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ممکنہ حل اور  ہ  ئز مسئلہ کشمیر کا مختصر جا
ی شد لرا زاہد ا بوعمار  مولانا ا

)جامعہ اسلامیہ محمدیہ فیصل آباد میں ہونے والی ایک گفتگو کا خلاصہ(

بارے کے  اس  اکثریت  کی  د  پو نئی  ری  ہما ہے،  سکتا  ہو  کیا  حل  ممکنہ  کا  اس  اور  ہے،  کیا  منظر  پس  کا  اس  ہے،  کیا  کشمیر  مسئلہ 
مقدمہ کا  کشمیر  مسئلہ  آج  سامنے  کے  آپ  میں  ہے۔  جذباتی  محض  وابستگی  کی  اس  ساتھ  کے  کشمیر  مسئلہ  ور  ا نتی  جا نہیں  کچھ  میں 

۔  کیا بنتی ہے ری  ذمہ دا ری  اور اس حوالے سے ہما جودہ صورتحال کیا ہے  ں تاکہ ہم یہ دیکھ سکیں کہ مو پیش کرنا چاہتا ہو
میں: اس  کہ  ہے  طرح  اس  کچھ  بعہ  ر ا حدود  کا  خطے  اس  ہے۔  خطہ  عہ  متناز ایک  کشمیر  مطابق  کے  دستاویزات  الاقوامی  بین 
چین اور  ہیں۔  کہتے  علاقہ جات  شمالی  ہم  جنہیں  ہیں  وغیرہ  سکردو  ور  ا ، بلتستان  ہے۔ گلگت کشمیر  وادئ  ہے۔  ریاست  جموں کی 

تا ہے۔ کشمیر کہلا را خطہ  کا علاقہ ہے۔ یہ پو کی سرحد پر لداخ 
آغاز  کا  تنازعہ  درمیان  کے  بھارت  اور  پاکستان  پر  دیش۱۹۴۷کشمیر  بنگلہ  بھارت،  پاکستان،  پہلے  سے  اس  ۔  تھا ہوا  میں  ء 

سال نوے  سو  ایک  نے  یزوں  انگر تھی۔  حکومت  کی  یزوں  انگر یہاں  اور  تھا  تا  کہلا ہندوستان  متحدہ  خطہ  سارا  یہ  مشتمل  پر  وغیرہ 
ور ۱۷۵۷پہلے  ا تھی  کی  شروع  چھیننا  حکومت  سے  مغلوں  میں  سال۱۸۵۷ء  نوے  بعد  کے  اس  تھا۔  لیا  کر  مکمل  قبضہ  تک  ء 

کی مسلمانوں  تو  لگے  نے  ہو رخصت  سے  ہندوستان  انگریز  جب  ۔  ہے کی  مت  حکو راست  براہ  یہاں  نے  برطانیہ  تاجِ  تک 
سکتے۔ رہ  نہیں  کر  مل  ساتھ  کے  ہندوؤں  پر  طور  ثقافتی  ور  ا تہذیبی  ہم  کہ  کیا  مطالبہ  کا  ملک  الگ  کر  کہہ  یہ  نے  اکثریت  بڑی  ایک 

تقسیم ہو گیا۔  اور بالآخر یہ ملک دو حصوں میں  پاکستان چلی  تحریکِ  اس پر 
جن اور  گے  ہوں  شامل  میں  پاکستان  وہ  ہے  اکثریت  مسلم  میں  علاقوں  جن  کہ  تھا  ہوا  طے  یہ  اصول  ایک  میں  تقسیم  اس 
تقسیم اس  تو  تھا  علاقہ  کا  اکثریت  مسلم  چونکہ  دیش  بنگلہ  موجودہ  گے۔  رہیں  میں  ہندوستان  ہ  و ہے  اکثریت  مسلم  غیر  میں  علاقوں 

ور  ا تھا  بنا  حصہ  کا  پاکستان  سے  نام  کے  پاکستان  مشرقی  ہ  و بلوچستان،۱۹۷۱میں  سندھ،  طرح  اسی  رہی۔  حیثیت  یہ  اس کی  تک  ء 
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کا پنجاب  ہوئے۔  شامل  میں  پاکستان  سے  وجہ  کی  ہونے  علاقے  کے  اکثریت  مسلم  پنجاب  مغربی  ور  ا )خیبرپختونخوا(،  سرحد 
تھے، چنانچہ پنجاب کی جبکہ مشرقی پنجاب میں ہندو سکھ سب ملے جلے  اکثریت کا صوبہ تھا  مغربی پنجاب تو مسلم  تھا کہ  معاملہ یہ 

آئے۔ میں  حصے  کے  پاکستان  یہ  ہیں،  وغیرہ  شکرگڑھ  ل،  نارووا سیالکوٹ،  لاہور،  میں  جس  پنجاب  مغربی  ا۔  ہو فیصلہ  کا  تقسیم 
حصے میں آئے۔ یہ بھارت کے  ور ہریانہ وغیرہ ہیں،  پنجاب جس میں امرتسر، لدھیانہ ا اور مشرقی 

راست براہ  کی  یزوں  انگر پر  جن  تھیں  بھی  ریاستیں  ایسی  تھیں۔  ریاستیں  بڑی  چھوٹی  سینکڑوں  میں  ہندوستان  متحدہ 
تھے۔ معاہدے  کے  یزوں  انگر ساتھ  کے  جن  تھیں  کہلاتی  ریاستیں  خودمختار  نیم  جو  تھیں  بھی  ریاستیں  ایسی  ور  ا تھی،  حکومت 

کرنسی، مثلاً‌  اختیارات  وفاقی  جبکہ  کی،  مہاراجہ  یا  نواب  کے  ریاست  خودمختاری  داخلی  کہ  تھی  یہ  نوعیت  عمومی  کی  معاہدوں  ان 
میں ن  ا ہوئیں  شامل  ریاستیں  چند  جو  میں  پاکستان  ۔  تھا ذمے  کے  حکومت  یز  انگر وغیرہ  دفاع  مواصلات،  پالیسی،  خارجہ 

نظام عدالتی  شرعی  بھی  میں  مانے  ز کے  انگریزوں  میں  جن  ہیں،  شامل  وغیرہ  دیر  ور  ا ل  چترا خیرپور،  قلات،  سوات،  بہاولپور، 
تقسیم کے وقت یہ ہندوستان کی  متحدہ  ۔   رائج تھا کا نظام  قضاء  ہیں جن میں  وہ  ریاستیں  ور دیر کی  بہاولپور، ا نافذ تھا جیسے سوات، 
ساتھ کے  پاکستان  لیں۔  کر  چاہیں  کرنا  الحاق  ساتھ  کے  جس  سے  میں  بھارت  یا  کستان  پا سربراہ  کے  ریاستوں  ن  ا کہ  ہوا  طے 

جن علاقوں کا الحاق ہوا وہ اسی اصول کے تحت ہوا۔ 
جو خطہ  کا پورا  کشمیر  تھی۔  ن کی  خاندا ہندو  ڈوگرا  حکومت  یت تو مسلمانوں کی تھی لیکن  اکثر کچھ مختلف تھا جہاں  معاملہ  کا  کشمیر 

کی کشمیر  وقت  کے  ہند  تقسیمِ  نے  سنگھ  ہری  مہاراجہ  تو  تھی،  حکومت  کی  ن  خاندا ڈوگرا  پر  اس  ہے،  تقسیم  میں  حصوں  مختلف  ابَ 
میں داخل ہو کر قبضہ جما فوج نے کشمیر  رتی  برعکس بھارت کے ساتھ الحاق کا اعلان کر دیا اور بھا مسلم اکثریت کے رجحانات کے 

آ کرتے  ظلم  بہت  بھی  پہلے  ن  حکمرا ڈوگرا  دیا۔  کر  ن  اعلا کا  بغاوت  خلاف  کے  مت  حکو نے  مسلمانوں  کے  کشمیر  پر  اس  لیا۔  
دی کر  پیدا  بغاوت  میں  مسلمانوں  نے  الحاق  ساتھ  کے  بھارت  کے  مہاراجہ  ڈوگرا  لیکن  ہے،  داستان  لمبی  کی  جس  تھے  رہے 
سب م  عوا ور  ا علماء  میں  جس  کیا  آغاز  کا  لڑائی  نے  والوں  پہلے گلگت  سے  سب  ہوا۔  شروع  سلسلہ  نیا  کا  دی  آزا تحریکِ  سے  جس 
بھی یہاں  کیا،  آغاز  کا  آزادی  جدوجہدِ  پر  فتوے  کے  جہاد  نے  علماء  بھی  میں  علاقوں  کے  کشمیر  وادئ  طرح  اسی  ہوئے۔  شریک 
بھی نے  فوج  پاکستان  ور  ا مجاہدین  کے  علاقوں  قبائلی  ہ  علاو کے  اس  لیا۔  حصہ  میں  جہاد  کر  مل  نے  ں  رو سردا قومی  ور  ا م  کرا علماء 
ر، میرپو علاقے  آزاد  دہ  پہنچے۔ موجو تک جا  زے  دروا دی سری نگر کے  آزا مجاہدینِ  میں  نتیجے  اس کے  ور  لیا ا حصہ  لڑائی میں  اس 

تھے۔  ہوئے  آزاد  ن  دورا خلاف اسی بغاوت کے  حکومت کے  ڈوگرا  یہ سب  وغیرہ،  لاکوٹ  و مظفر آباد، را
مِ اقوا لیے  کے  بندی  جنگ  نہرو  لال  جواہر  پنڈت  اعظم  وزیر  کے  ہندوستان  تھا  تھا  قریب  کے  ہونے  فتح  جب  نگر  سری 
دباؤ پر  پاکستان  نے  متحدہ  مِ  اقوا چنانچہ  گے۔  کریں  منظور  اسے  ہم  گی  کرے  فیصلہ  جو  متحدہ  م  اقوا کہ  کیا  وعدہ  یہ  ور  ا پہنچے  جا  متحدہ 
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کے رائے  استصوابِ  م  عوا کے  کشمیر  فیصلہ  کا  کشمیر  کہ  کیا  وعدہ  یہ  ذریعے  کے  ں  ردادو ا قر اپنی  ور  ا دی  وا  کر  بند  جنگ  کر  ل  ڈا
گزرنے صدی  پون  لیکن  ہیں  رہی   آتی  سامنے  دیں  ردا ا قر کی  متحدہ  مِ  اقوا میں  وقتوں  مختلف  میں  سلسلہ  اس  گے۔  کریں  ذریعے 

ور دباؤ ہے۔  اثر و رسوخ ا پر بھارت کا  الاقوامی سطح  بڑی وجہ بین  شماری آج تک نہیں ہو سکی جس کی  وجود یہ رائے  کے با
کر کیسے  تقسیم کی بات  خطے کی  پر  ں  بنیادو مذہبی  آپ  دور میں  سِ  ا کہ  ہے  کہی جاتی  بات یہ  سے ایک  حوالے  کشمیر کے  مسئلہ 
ہی نے  متحدہ  م  اقوا ہے؟  کی  نے  کس  اور  ہے  ئی  ہو پر  بنیاد  کس  تقسیم  کی  اسرائیل  کہ  ہے  ہوتی  رش  گزا میری  پر  اس  ہیں۔  رہے 

جنوبی پھر  ور  ا ہے؟  بنوایا  نے  کس  ریاست  عیسائی  الگ  کو  خطے  مشرقی  کے  تیمور  جزیرے  کے  انڈونیشیا  طرح  اسی  نا۔  ہے  کی 
کی مذہب  کہ  ہیں  کہتے  آپ  میں  کشمیر  یہاں  ہے؟  دیا  نے  کس  درجہ  کا  ریاست  الگ  کو  علاقے  کے  اکثریت  عیسائی  میں  ن  سوڈا

ہے۔ بنیاد پر  ہی مذہب کی  تقسیم ہو گی، جبکہ پاکستان تو بنا  کیسے  بنیاد پر 
سی آئی  او  تنظیم  مشترکہ  کی  حکومتوں  مسلمان  لیکن  ہے  سامنے  رے  ہما تو  ر  کردا کا  متحدہ  مِ  اقوا متعلق  کے  کشمیر  مسئلہ 
بھی میں  خطوں  وغیرہ  سنکیانگ  راکان،  ا کشمیر،  فلسطین،  ور  ا کیا  نہیں  ادا  ر  کردا ئی  کو تک  اب  بھی  نے  تنظیم(  تعاون  )اسلامی 

۔  برابر ہے ر نہ ہونے کے  و آئی سی کا کردا ور جبر رکوانے میں ا مسلمانوں پر ظلم ا
ریاست اپنی  میں  تو  رش  گزا پہلی  میں  سلسلہ  اس  ہے۔  دیا  رکھ  سامنے  کے  آپ  نے  میں  مختصراً‌  جو  ہے  مقدمہ  کا  کشمیر  یہ 
مقابلے کے  رت  بھا میں  متحدہ  مِ  اقوا بلکہ  ہے  نہیں  کا  حمایتی  ایک  محض  ر  کردا کا  ن  پاکستا میں  مقدمہ  اس  کہ  گا  چاہوں  کرنا  سے 
کی وہاں  ور  ا م  کرا علماء  کے  کشمیر  آزاد  رش  گزا دوسری  ہے۔  رکھنا  قائم  تسلسل  کا  ر  کردا اسی  ہمیں  اور  ہے  فریق  ایک  پاکستان  میں 

کے عمل  کے  جہاد  ور  ا فتوے  کے  جہاد  ہ  و ہیں  شامل  میں  آزادکشمیر  وقت  اس  خطے  جو  کے  کشمیر  کہ  گا  چاہوں  کرنا  سے  حکومت 
قائم ہے وہ  اس وقت اس کی کیا حیثیت ہے؟ اگر  فتویٰ کے متعلق ہے کہ  ل جہاد کے اس  ا میرا سو نتیجے میں آزاد ہوئے ہیں۔ تو 

کہ گا  کروں  رش  گزا یہ  سے  م  کرا علماء  کے  وہاں  ور  ا حکومت  کی  کشمیر  آزاد میں  ہے؟  کی  کس  ری  دا ذمہ  کی  بڑھانے  آگے  کو  اس  تو 
لیں میں  اعتماد  بھی  کو  روں  ادا حکومتی  کے  پاکستان  میں  سلسلہ  ور  ا کریں،  طے  عمل  لائحہ  ور  ا موقف  اصولی  سے  حوالے  اس  وہ 

ز نہ کریں۔ اور انہیں نظر اندا
https://zahidrashdi.org/5736 تفصیلی خطاب:  
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معاملہ کا  تحریک لبیک           /         ی  جنگ بند ہ کی  غز
مین ڈاکٹر محمد ا

غزہ: مسلم ممالک کو حماس کی حمایت کرنی چاہیے
علمی ہے، اس کا ایک اجلاس  صدر مجلس مولانا۲۰۲۵ اکتوبر ۲۷ملی مجلس شرعی، جو تمام دینی مکاتب فکر کی مشترکہ مجلسِ  ء کو 

رت  صدا زیر  صاحب کی  ڈاکٹر۱۲۷زاہدالراشدی  مفتی  وہ  علا راقم کے  میں  اجلاس  ہوا۔  میں  لاہور  بیگ،  نیاز  ٹھوکر   ، ٹاؤن -علی 
بھکر، مزمل  لانا  مو قادری،  فاروق  محمد  صاحبزادہ  حامد،  نعمان  محمد  حافظ  نی،  مد حسن  ڈاکٹر  حافظ  احمد،  فرقان  مولانا  خان،  کریم  محمد 

مولانا روپڑی،  حافظ عبد الغفار  مولانا  جبکہ  تھے  موجود  دیگر  ور  ا رمضان  حافظ عثمان  طحاوی،  ن  محمد عمرا مولانا  مبشر اقبال،  مولانا 
بعد کے  مناقشے  و  بحث  نے  شرکا  ہوئی۔  مشاورت  لائن  آن  سے  صاحب  الرحمٰن  عطاء  ڈاکٹر  مولانا  ور  ا فاروقی  عبدالرؤف 

رداد منظور کی: مندرجہ ذیل قرا
کر بندی  پا کی  اس  تحریک  کی  حماس  تھے  ہوئے  طے  امور  جو  ۔  ہے ستائش  قابل  بندی  جنگ  میں  غزہ 

معاہدے کے  کر  حملے  فوقتاً  وقتاً  بھی  اب  ہوئے  کرتے  خلافی  وعدہ  طرح  کی  ہمیشہ  اسرائیل  لیکن  ہے  رہی 
کے امریکہ  نے  جنہوں  ترکیہ  قطر،  مصر،  چاہیے۔  کرنا  پرہیز  اسے  سے  جس  ہے  رہا  کر  ورزی  خلاف  کی 
مشروط غیر  کی  ٹرمپ  صدر  امریکی  کو  ممالک  مسلم  دیگر  ور  ا تھا  کیا  طے  معاہدہ  کا  بندی  جنگ  کر  مل  ساتھ 
طے مؤقف  اپنا  بعد  کے  مشورے  سے  اس  ور  ا چاہیے  لینا  میں  اعتماد  کو  حماس  بجائے  کی  کرنے  حمایت 
حمایتی کے  اسرائیل  بلکہ  ہیں  نہیں  ر  جانبدا غیر  ٹرمپ  صدر  کہ  چاہیے  رکھنا  یاد  بھی  یہ  انہیں  چاہیے۔  کرنا 
آنکھیں ور  ا لیں  میں  اعتماد  کو  حماس  کریں،  حمایت  کی  کاز  فلسطین  ہ  و کہ  ہے  فرض  کا  ممالک  مسلم  لہٰذا  ہیں 

اعتماد نہ کریں کہ  صدر ٹرمپ پر  کر کے  ۔الکفر ملة واحدةبند 
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تحریک لبیک: عدالتی کمیشن بنایا جائے
علمی ہے، اس کا ایک اجلاس  صدر مجلس مولانا۲۰۲۵ اکتوبر ۲۷ملی مجلس شرعی، جو تمام دینی مکاتب فکر کی مشترکہ مجلسِ  ء کو 

رت  صدا زیر  صاحب کی  ڈاکٹر۱۲۷زاہدالراشدی  مفتی  وہ  علا راقم کے  میں  اجلاس  ہوا۔  میں  لاہور  بیگ،  نیاز  ٹھوکر   ، ٹاؤن -علی 
بھکر، مزمل  لانا  مو قادری،  فاروق  محمد  صاحبزادہ  حامد،  نعمان  محمد  حافظ  نی،  مد حسن  ڈاکٹر  حافظ  احمد،  فرقان  مولانا  خان،  کریم  محمد 

مولانا روپڑی،  حافظ عبد الغفار  مولانا  جبکہ  تھے  موجود  دیگر  ور  ا رمضان  حافظ عثمان  طحاوی،  ن  محمد عمرا مولانا  مبشر اقبال،  مولانا 
بعد کے  مناقشے  و  بحث  نے  شرکا  ہوئی۔  مشاورت  لائن  آن  سے  صاحب  الرحمٰن  عطاء  ڈاکٹر  مولانا  ور  ا فاروقی  عبدالرؤف 

رداد منظور کی: مندرجہ ذیل قرا
اظہار کا  تحفظات  پر  اس  ہوا  کچھ  جو  میں  مریدکے  ن  دورا کے  احتجاج  کے  لبیک‘‘  یک  ’’تحر مجلس  ا۔ 

لہٰذا نہیں  میسر  اطلاعات  مصدقہ  اور  ہے  فضا  کی  یقینی  بے  ہے،  گرم  ر  بازا کا  افواہوں  چونکہ  ہے۔  کرتی 
تاکہ جائے  کیا  قائم  کمیشن  عدالتی  اعلٰی  ایک  الفور  فی  کہ  ہے  کرتی  مطالبہ  سے  پنجاب  حکومتِ  مجلس 

صحیح حالات سامنے آسکیں۔ ور  صورتحال واضح ہو سکے ا
کی۲ ریاست  یا  ہو  سے  طرف  کی  جماعت  مذہبی  کسی  ہ  و خواہ  کی  مذمت  کی  پسندی  انتہا  نے  مجلس  ۔ 

ل برداشت اور اعتدا طرف سے۔ اس طرح کے سانحات سے بچنے کے لیے دونوں طرف سے تحمل، 
ممکن ہر  کی  کرنے  حل  مسائل  سے  ڈائیلاگ  ور  ا شنید  و  گفت  بجائے  کی  تصادم  ور  ا چاہیے  ہونا  مظاہرہ  کا 

چاہیے۔ نی  کوشش کی جا
ڈاکٹر محمد امین
جنرل سیکرٹری
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( ‘ ضر‘ اور عصرِ حا آن  یہ: احکام القر  ح
ت ف تِ  خطبا ’’۵)

لانا ڈاکٹر محمد سعید عاطف  مرتب: مو         /           ی شد لرا زاہد ا بوعمار  مولانا ا

غلامی سے متعلق اسلام کا تصور
نمبر  مؤرخہ 4خطبہ  ء2016 اکتوبر 23 : 

الحمد للہ رب العالمین والصلوٰة والسلام عٰلی جمیع الانبیاء و المرسلین خصوصاً‌ عٰلی س��ید الرس��ل و
خاتم النبیین وعٰلی آلہ واصحابہ و اتباعہ اجمعین اما بعد!

طلباء! ور عزیز  بزرگو، دوستو ا م! محترم  علمائے کرا حضرات 
بھی تصور  تھے،  د  موجو لونڈی  غلام  میں  نے  زما کسی  ہے۔  رہی  ہو  سے  حوالے  کے  نظام  خاندانی  کے  اسلام  گفتگو  ہماری 

و فکری  عالمی  کے  آج  ہے۔  کیا  ذکر  کا  جزئیات  بھی  نے  م  کرا فقہائے  ۔  ہے کر  ذ کا  ن  ا بھی  میں  احادیث  ور  ا پاک  قرآن  تھا، 
اُس کہ  ہے  یہ  اعتراض  بڑا  ایک  سے  میں  اعتراضات  کے  حضرات  سیکولر  میں  بارے  کے  اسلام  ور  ا میں  تنازعات  تہذیبی 
تعارفی پر  موضوع  اس  ہے؟  رہی  پوزیشن  شرعی  کیا  کی  غلامی  تک  اب  ور  ا ؟  ہے کیا  اب  اور  تھی  کیا  نوعیت  کی  غلامی  میں  دور 

گفتگو ہو گی۔ ز میں  اندا

ری ہے ز اسلام سے جا غلامی کا وجود قبل ا
گھر کے  صلى الله عليه وسلم  حضور  تھے۔  بھی  میں  زمانے  کے  صلى الله عليه وسلم  النبیین  خاتم  جناب  غلام،  لونڈی،  کہ  ہے  شدہ  تسلیم  تو  بات  یہ 
رہتے، میں  گھروں  ور  ا تھے  جاتے  بیچے  تھے،  جاتے  خریدے  جو  تھے  لوگ  وہ  یہ  تھے۔  میں  معاشرے  عام  تھے،  بھی  میں 
کیسے تھے اور غلام بننے کے جو اسباب تھے ان اسباب میں اسلام کا بنتے  ور غلام  کیسے ہوا ا کرتے تھے۔ آغاز  خدمت کے کام 
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دخل ہے؟ کیا 
بات یہ ۔ پہلی  ا، اسلام کو یہ نظام پہلے سے موجود ملا ہے اس کا آغاز اسلام سے نہیں ہو پہلی بات عرض کرنا چاہوں گا کہ 
خاتم النبیین جناب  چلتا رہا۔  بھی  ہاں  تھا، ہمارے  آرہا  چلا  تھا،  موجود  سسٹم  کیا۔ پہلے ایک  نہیں  آغاز  نے  ہم  کہ  رکھیں  میں  ذہن 
بھی غلام تھے۔ حضرت زید بن حارثہ رضی اللہ تشریف لائے، تو خود حضور صلى الله عليه وسلم کے گھر میں  صلى الله عليه وسلم جب مبعوث ہوئے، 
دودھ کو  )آپ  نّا  ا کی  صلى الله عليه وسلم  حضور  ۔  تھا لیا  بنا  بیٹا(  بولا  )منہ  متبنیٰ  کے  کر  آزاد  نے  آپؐ  کو  جن  تھے  غلام  کے  صلى الله عليه وسلم  حضور  عنہ 

کھلایا ہے۔ میں  نے حضور صلى الله عليه وسلم کو اپنی گود  بھی باندی تھیں، انھوں  عنہا  برکہ رضی اللہ  م ایمن  حضرت ا پلانے والی( 

غلام بنانے کے چند ذرائع
بنانے غلام  گیا؟  بن  کیسے  غلام  یہ  ہے،  انسان  خاصا  اچھا  آزاد  ایک  کہ  گا  چاہوں  کرنا  عرض  بات  یہ  تھے؟  کیسے  بنتے  غلام 

لوگ غلام ہو جاتے تھے۔ سے  تھے جن  ذریعے  تین  کے اس زمانے میں 
د آدمی کو پکڑ کر غلام بنانا پہلا ذریعہ، آزا

خریدنے کے  غلاموں  تاریخ  پوری  کی  امریکہ  اور  ہے  رہی  جاری  میں  دنیا  تک  عرصہ  طویل  کہ  جو  فروشی  بردہ  تھا  تو  ایک 
دیتا بیچ  کر  پکڑ  آدمی  طاقتور  کو  آدمی  کمزور  کسی  تھیں۔  لگتی  منڈیاں  تھے،  جاتے  بیچے  غلام  ہے۔  کی  منڈیوں  کی  غلاموں  اور  کی  بیچنے 
تھے، غلام  کے  صلى الله عليه وسلم  حضور  جو  عنہ  اللہ  رضی  حارثہ  بن  زید  حضرت  تھا۔  رواج  عام  تھا  چلن  عام  یہ  تھا،  تا  جا ہو  غلام  وہ  اور  تھا 
پھر پکڑا  نے  لوگوں  طاقتور  کچھ  چلتے  راہ  تھے،  نہیں  کے  ن  خاندا غلام  یہ  بنے۔  بیٹے  بولے  منہ  صلى الله عليه وسلم کے  حضور  پھر  ہوئے،  آزاد 
بیچتے کر  پکڑ  کو  آدمی  کمزور  طاقتور  ہے۔  میں  دنیا  بھی  آج  یہ  اور  ہیں  کہتے  فروشی  بردہ  کل  آج  کو  اس  گئے۔  پہنچ  مکہ  یہ  یوں   ، تھا دیا  بیچ 

۔ بھی یہی معاملہ ہوا تھا بلکہ حضرت یوسف علیہ السلام کے ساتھ  تھے، پیسے کھرے کرتے تھے۔ 
(20، آیت: 4)سورۃ یوسف: وشروہ بثمن بخس دراھم معدودة 

شکل کی  درہموں  چند  کے  گنتی  جو  دیا  بیچ  میں  قیمت  کم  بہت  کو  السلام  علیہ  یوسف  نے  انُھوں  پھر(   (
میں تھی۔

بے تھے،  ہوئے  پڑے  مددگار  و  یار  بے  میں  کنویں  تھے۔  فرد  کے  ن  خاندا آزاد  تھے،  آزاد  السلام  علیہ  یوسف  حضرت 
تھا ذریعہ  کا  غلامی  دینا  بیچ  کر  پکڑ  کو  کمزور  یا  کے  پکڑ  کو  شخص  سہارا  بے  بھی  کسی  دیا۔  بیچ  آگے  پکڑا،  نے  انھوں  آیا،  قافلہ  تھے۔  سہارا 

چلا آ رہا تھا۔ قدیم سے  اور 
عیسائی چھوڑا،  مذہب  اپنا  تھے۔  فرد  کے  ن  خاندا آزاد  تھے  والے  رہنے  کے  فارس  عنہ  اللہ  رضی  فارسی  سلمان  حضرت 

۔ تھا چکا  بھگت  مالک  زیادہ  سے  دس  میں  پہلے  سے  کرنے  قبول  اسلام  کہ  ہیں  کہتے  دیا۔  بیچ  ور  ا پکڑا  نے  کسی  میں  راستے  ہوئے، 
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ن کے اور یہ غلامی ا گئے  ن میں پہنچ  خاندا سرے نے بیچا، تیسرے نے بیچا، اس طرح مدینہ منورہ کے یہودی  ایک نے بیچا، دو
میں اسباب  عالمِ  ملتا:  نہ  مقام  یہ  تو  ہوتے  نہ  غلام  اگر  کہ  ہوں  کرتا  کہا  میں  بارے  کے  آدمیوں  دو  میں  گئی۔  بن  رحمت  لیے 

صلى الله عليه وسلم حضور  کو  جن   ، ہے موجود  میں  پاک  قرآن  نام  کا  جن  ہیں  صحابی  نصیب  خوش  ہ  و عنہ  اللہ  رضی  حارثہ  بن  زید  حضرت 
حضور صلى الله عليه وسلم کے میں  مکرمہ  مکہ  بکتے بکاتے  دیا،  بیچ  کر  پکڑ  لوگوں نے  کچھ  نعمت بن گئی،  لیے  ان کے  غلامی  منہ بولا بیٹا بنایا۔  نے 
رضی فارسی  سلمان  حضرت  معاملہ  یہی  گئی۔  بن  ذریعہ  بڑا  بہت  کا  نعمت  کی  اللہ  لیکن  غلامی  تو  تھی  لیے  کے  ان  یہ  آئے۔  گھر 

ہوئے۔  اسلام کی دولت سے مالامال  حضور صلى الله عليه وسلم کے در تک پہنچے، بالآخر  بکاتے  بکتے  اللہ عنہ کے ساتھ ہوا۔ 
۔ کر سکتا تھا نہ  سہارا ہوتا کچھ  کمزور ہوتا بے  چارہ  دیتے تھے، وہ بے  بیچ  پکڑ کر  یہ تھا کہ کمزور کو  ایک طریقہ 

دوسرا ذریعہ، مقروض و مفلس کو غلام بنانا
پوزیشن کی  کرنے  ادا  قرضہ  گیا،  پھنس  میں  قرض  میں،  ن  تاوا آدمی  کوئی  ۔  تھا رہا  آ  چلا  سے  دور  قدیم  جو  تھا  اور  طریقہ  ایک 
صورتیں دو  پھر  سکتا۔  کر  نہیں  ادا  وہ  کہ  ہے  زیادہ  اتنا  یہ  ہے،  نہیں  میں  پوزیشن  کرنے کی  ادا  پر،  اس  گیا  پڑ  ن  تاوا ہے،  نہیں  میں 

میں تھا۔  تا  جا ہو  غلام  کے  کر  پیشکش  د  خو ں۔  ہو غلام  را  مھا
ت  میں  کہ  تھا  کہتا  خود  وہ  کہ  تھی  ہوتی  یہ  صورت  ایک  تھیں:  ہوتیں 

عام طریقہ  ایک  بھی  یہ  ۔  تھا لیتا  ل  ڈا رسی  میں  گلے  ہ  و ہوں۔  غلام  را  مھا
ت  میں  سکتا،  ے  د نہیں  قرضہ  سکتا،  ے  د نہیں  ن  تاوا

اس وہ  عدالتیں لگتیں،  بیٹھتی تھی،  پنچایت  ہیں۔  دینے  پیسے   ، ن ہے تاوا ہے،  کہ قرضہ  تھی  یہ  صورت  اس کی دوسری  ۔  رائج تھا
دلچسپ ایک  میں  سلسلے  اس  لو۔  بنا  غلام  کو  اس  ہے  نہیں  میں  زیشن  پو کی  کرنے  ادا  قرضہ  یہ  کہ  تھیں  دیتی  کر  فیصلہ  خلاف  کے 

شریف میں حضرت بلال رضی اللہ عنہ کے حوالے سے مذکور ہے۔ واقعہ ابوداؤد 
ہے۔  رہی  جا  کی  درج  روایت  مکمل  نظر  پیش  کے  قال ما کان لہ شیء کنت انا الذی]اہمیت 

الی ذلک منہ من�ذ بعثہ اللہ الی ان ت��وفی وکان اذا ات�اہ الانس��ان مس��لما ف�رآہ عاری��ا
یامرنی فانطلق فاستقرض فاشتری لہ البردة فاکس�وہ واطعمہ ح��تی اعترض��نی رج�ل
من المشرکین فقال یا بلال ان عندی س��عة فلا تس��تقرض من اح��د الا م��نی ففعلت
فلم��ا ان کان ذات ی��وم توض��ات ثم قمت لاؤذن بالص��لاة ف��اذا المشرک ق��د اقب��ل فی
ۃعصاب من التجار فلما ان رآنی قال یا حبشی قلت یا لباہ فتجہم��نی وق��ال لی ق��ولا

غلیظا وقال لی اتدری کم بینک وبین الشہر قال قلت قریب قال انما بینک وبینہ
اربع فآخذک بالذی علیک فاردک ترعی الغنم کما کنت قبل ذلک فاخذ فی نفسی
ۃما یاخذ فی انفس الناس ح��تی اذا ص��لیت العتم رج��ع رس��ول اللہ ص��لی اللہ علیہ

وس��لم الی اہلہ فاس��تاذنت علیہ ف��اذن لی فقلت ی��ا رس��ول اللہ ب��ابی انت وامی ان
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المشرک الذی کنت اتدین منہ قال لی کذا وکذا ولیس عن��دک م��ا تقضی ع��نی ولا
عندی وہو فاضحی فاذن لی ان آبق الی بعض ہؤلاء الاحیاء الذین ق��د اس��لموا ح��تی
یرزق اللہ رسولہ صلی اللہ علیہ وسلم ما یقضی عنی فخرجت ح��تی اذا اتیت م��نزلی
فجعلت سیفی وجرابی ونعلی ومجنی عند راسی ح��تی اذا انش��ق عم��ود الص��بح الاول
اردت ان انطلق فاذا انس��ان یس��عی ی��دعو ی�ا بلال اجب رس��ول اللہ ص�لی اللہ علیہ
وسلم فانطلقت حتی اتیتہ فاذا اربع رکائب مناخات علیہن احمالہن فاستاذنت فقال
لی رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم ابشر فق��د ج��اءک اللہ بقض��ائک ثم ق��ال الم ت��ر
الرکائب المناخات الاربع فقلت بلی فق��ال ان ل��ک رق�ابہن وم��ا علیہن ف�ان علیہن
کسوة وطعاما اہداہن الی عظیم فدک فاقبضہن واقض دینک ففعلت فذکر الحدیث
ثم انطلقت الی المس��جد ف��اذا رس��ول اللہ ص��لی اللہ علیہ وس��لم قاع��د فی المس��جد
فسلمت علیہ فقال ما فعل ما قبلک قلت قد قضی اللہ کل شیء کان علی رسول اللہ
صلی اللہ علیہ وسلم فلم یبق شیء قال افض��ل شیء قلت نعم ق��ال انظ��ر ان تریحنی
منہ فانی لست بداخل علی احد من اہلی حتی تریحنی منہ فلما صلی رس��ول اللہ ص��لی
اللہ علیہ وسلم العتمة دعانی فقال ما فعل الذی قبل��ک ق��ال قلت ہ��و معی لم یاتن��ا
احد فبات رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم فی المسجد وقص الحدیث ح��تی اذا ص��لی
ۃالعتم یعنی من الغد دعانی قال ما فعل الذی قبلک قال قلت قد اراحک اللہ منہ یا

[(3055…رسول اللہ )سنن ابی داؤد، کتاب، باب الامام یقبل ھدایا، رقم الحدیث 
بلال حضرت  انچارج  کے  معاملات  ور  ا اخراجات  کے  گھر  کے  صلى الله عليه وسلم  م  اکر نبی  جناب  بعد  کے  ہجرت  میں  منورہ  مدینہ 
اللہ رضی  بلال  حضرت  معاملات  سارے  یہ  ادائیگی،  خرچہ، قرضہ،  دین،  لین  سارا  نظام،  کا  گھر  تھے۔  کرتے  ہوا  عنہ  اللہ  رضی 

یہ ہے،  دین  لین  کوئی  کا  حضورؐ  ہے،  سنبھالنا  کو  اس  تو  گیا  آ  مہمان  کوئی  ہے،  پہنچانا  خرچہ  کو  افراد  کے  گھر  تھے۔  سپرد  کے  عنہ 
کے ان  بھی  معاملات  کے  ری  دا خانہ  امورِ  کے  صلى الله عليه وسلم  حضور  تھے۔  کرتے  کیا  عنہ  اللہ  رضی  بلال  حضرت  معاملات  سارے 
س پا ہے،  دینا  خرچہ  میں  گھر  ہے،  ری  دا ذمہ  کی  بلال  یہ  کہ  تھے  فارغ  سے  حوالے  اس  میں  ن  ا صلى الله عليه وسلم  حضور  تھے۔  میں  ہاتھ 

تھی۔ ری ان کی  رہیں کہ ذمہ دا کتاب کرتے  حساب  بعد میں یہ  اور  ے دیں  کر د ہے تو دے دیں، وگرنہ قرضہ لے 
مہمان آ گیا یہودی تھا میں اس سے قرضہ لے لیا کرتا تھا۔ کوئی  میں  محلے  رے  اللہ عنہ کہتے ہیں کہ ہما رضی  حضرت بلال 

ادا تو  آتے  وغیرہ  پیسے  سے  کہیں  جب  میں  بعد  ۔  تھا کرتا  دیا  ے  د وہ  ور  ا تھا  کرتا  لیا  لے  قرض  سے  اس  میں  تو  ہے  دینا  کو  کسی  ہے 
دو ے  د پیسے  کہ  کہا  نے  اس  تھی،  رہی  بن  نہیں  صورت  کوئی  ادائی کی  گیا۔  چڑھ  قرضہ  بہت  لیتے  لیتے  دفعہ قرضہ  ایک  تھا۔  دیتا  کر 

یعہ ———                 —        ——۱۲ماہنامہ الشر ء۲۰۲۵                      نومبر



گا۔ دوں  بیچ  کر  بنا  غلام  تمھیں  میں  بدلے  کے  پیسوں  اپنے  کہ  یہ  مطلب  گا۔  دوں  ل  ڈا رسی  میں  گلے  بعد  دن  تین  وگرنہ 
ے د دھمکی  یہ  آج  نے  یہودی  اس  اللہ!  رسول  یا  آئے،  میں  خدمت  کی  صلى الله عليه وسلم  النبیین  خاتم  جناب  عنہ  اللہ  رضی  بلال  حضرت 

بھی نہیں ہے۔ میرے پاس  فرمایا  میرے پاس رقم نہیں ہے۔ حضور صلى الله عليه وسلم نے  دی ہے اور 
کے بلالؓ  حضرت  نہ  پاس  کے  حضورؐ  نہ  تھا،  رہا  ہو  نہیں  انتظام  کوئی  کا  پیسوں  گذرے،  دن  تین  دن،  دو  گذرا،  دن  ایک 
رسی میں  گلے  دوبارہ  میں  اللہ!  رسول  یا  کیجیے  کچھ  کہا،  نے  بلالؓ  حضرت  کو  شام  دن  تیسرے  گئے۔  ہو  پورے  دن  تین  پاس۔ 

کہا، عنہ  اللہ  رضی  بلال  حضرت  رہی۔  بن  نہیں  صورت  کوئی  فرمایا،  نے  صلى الله عليه وسلم  حضور  ہوں۔  نہیں  تیار  لیے  کے  ڈلوانے 
ٹھیک فرمایا،  نے  صلى الله عليه وسلم  حضور  گا۔  جاؤں  آ  تو  گا  ہو  انتظام  جب  ہوں  تا  جا چلا  کہیں  کو  شام  میں  دیجیے  اجازت  اللہ!  ل  یارسو

گئی۔ مل  کو اجازت  ہے۔ حضرت بلالؓ 
، سامان تیار کر لیے خچر تھا، رات کو ساری تیاری مکمل کی ری کے  ا میرے پاس سو اللہ عنہ کہتے ہیں کہ  رضی  حضرت بلال 

جاؤں نکل  سے  چپکے  ور  ا گا  اٹھوں  سے  خاموشی  تب  گے  اٹھیں  لیے  کے  تہجد  لوگ  جب  بعد  کے  رات  آدھی  کہ  گیا  لیٹ  کے 
دی ز  میں کسی نے آوا گا۔ اتنے  چلا جاؤں  پھر  ہوں  تا  گھنٹے سو تین  سے کہ دو  خیال  اس  تھا  ہی  لیٹا   کر کے  تیار  سامان  ابھی  گا۔ میں 

لدا وغیرہ  غلہ  پر  ن  ا تھے،  کھڑے  سمیت  سامان  و  ساز  اونٹ  چار  ا۔  ہو حاضر  میں  ہیں۔  رہے  فرما  یاد  صلى الله عليه وسلم  اللہ  رسول  بلال! 
گا؟ جائے  ہو  ادا  قرضہ  کہ  بتاؤ  کر  دیکھ  اور  ڈالو  نظر  بلال!  فرمایا،  نے  صلى الله عليه وسلم  اللہ  رسول  تھا۔  سامان  پورا  غرض  غلہ  کپڑے،  تھا،  ہوا 
مجھے یہ  جاؤ۔  لے  یہ  جاؤ  فرمایا:  نے  صلى الله عليه وسلم  آپ  گا۔  جائے  بھی  بچ  کچھ  سے  میں  سامان  اس  اللہ!  ل  رسو یا  کیا  عرض  نے  میں 
تمھیں نے  پاک  اللہ  کرو۔  را  پو قرضہ  اپنا  جاؤ  اب  سمیت۔  ن  ساما و  ساز  اونٹ  چار  یہ  ہے  بھیجا  ہدیہ  نے  ر  سردا کے  قبیلے  فلاں 

تقسیم کر دینا۔ میرے گھر نہ لانا،  تو  بعد کچھ بچ جائے  ادا ہونے کے  بھی بچا لیا۔ اگر قرضہ  سے  بھی بچا لیا، غلام ہونے  جانے سے 
ذریعے کے  پنچایت  یا  زبردستی،  یا  میں،  قرضے  میں،  ن  تاوا تھا۔  طریقہ  ایک  بھی  یہ  کا  بنانے  بننے  غلام  میں  زمانے  اس 

بنا دیے جاتے تھے۔ غلام 
تیسرا ذریعہ، جنگی قیدی کو غلام بنانا

عمومی کا  دور  اس  جاتے۔  لیے  بنا  قیدی  جنگی  میں  اس  ور  ا ہوئی  جنگ  کہ  تھا  یہ  کا  بنانے  غلام  میں  مانے  ز اس  طریقہ  تیسرا 
ر طریقے با اختیار ) یہ تھا کہ جنگوں کے قیدی کے لیے چا ور رواج  ( ہوتے تھے:Optionsعرف ا

کر دیں۔• قتل 
دیں۔• چھوڑ  ویسے 
کا تبادلہ کر لیں۔• قیدیوں 
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فدیہ لے لیں۔•
بنا لیں۔• ن کو قیدی  کہ ا آخری آپشن )اختیار( یہ تھا 

قیدی جنگی  قسم کے  مجرم  بڑے  نے  النبیین صلى الله عليه وسلم  خاتم  کر دیں۔  ہوں تو قتل  سمجھتے  چھوڑ دیں، اگر ضروری  کہ  آپشن،  دو  پہلے 
خاتم آپشن  روں  چا ہیں۔  بنائے  بھی  غلام  ہیں،  چھوڑے  بھی  کر  لے  فدیہ  ہیں،  چھوڑے  بھی  ویسے  کچھ  ہیں،  کیے  بھی  قتل 

ہیں۔ ہوئے  نے میں استعمال  النبیین صلى الله عليه وسلم کے زما
الانفال:  )سورۃ  ہے  بھی  میں  پاک  قرآن  ذکر  کا  جس  تھے  چھوڑے  کر  لے  فدیہ  قیدی  کے  آیت: 8بدر  مشورہ67،  (۔ 

کہ یوں  ہوا  تھے۔  دیے  چھوڑ  ہی  ویسے  نے  صلى الله عليه وسلم  م  کرا صحابہ  قیدی  کے  مصطلق  بنی  ہ  غزو تھے۔  چھوڑے  کر  لے  فدیہ  تھا  ہوا 
اللہ بیٹی حضرت جویریہ رضی  ر کی  سردا مصطلق کے  بنی  نے  النبیین صلى الله عليه وسلم  خاتم  بنے۔  ہوئی، قیدی  فتح  ہوئی،  جنگ  قیدی آئے، 
جتنے اب   ، ہے لی  کر  شادی  نے  آپؐ  تو  اب  اللہ صلى الله عليه وسلم  ل  رسو یا  کہ  کہا  نے  مؓ  کرا صحابہ  تو  لی  کر  شادی  جب  لیا۔  فرما  نکاح  سے  عنہا 
چھوڑ قیدی  سارے  سے  برکت  کی  شادی  اس  تو  ہیں۔  کرتے  آزاد  انھیں  ہم  ہیں  سے  میں  خاندان  سسرالی  کے  آپؐ  قیدی  بھی 

گئے۔ دیے 
ان رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم قد تزوج جویریة، فارسلوا ما فی ای��دیہم من]

[(3931السبی،  )سنن ابی داؤد، باب فی بیع المکاتب اذا فسخت الکتابة، حدیث نمبر 
( ہیں  کیے  بھی  قتل  سبب  پروری کے  فتنہ  ور  ا شکنی  عہد  لوگ  بنو قریظہ کے  صحیح بخاری، باب اذا نزل العدوجبکہ 

)3043علی حکم رجل، حدیث نمبر:  ہے  میں  شریف  ابوداؤد  واقعہ  دلچسپ  ایک  ہیں،  چھوڑے  بھی  ویسے  سنن(۔ 

، باب الرخصة فی المدرکین یفرق بینہ، حدیث نمبر:  سے2699ابی داؤد  الہ  حو کے  تبادلے  کے  قیدیوں  (۔ 
آئی میں  حصے  کے  عنہ  اللہ  رضی  اکوع  بن  سلمہ  وہ  تھی،  عورت  خوبصورت  بڑی  آئی،  کر  ہو  گرفتار  عورت  ایک  میں  معرکہ  ایک 

صلى الله عليه وسلم حضور  ہیں؟  رہے  مانگ  کیوں  وہ  کہ  پریشان  ہ  و اب  دو۔  ے  د مجھے  یہ  سلمہ!  ے  ا فرمایا،  تو  دیکھا  نے  صلى الله عليه وسلم  حضور  تھی۔ 
تبادلہ کا  قیدیوں  بعض  اپنے  عوض  کے  عورت  اس  نے  صلى الله عليه وسلم  حضور  دی۔  ے  د نے  انھوں  دو۔  ے  د مجھے  یہ  فرمایا،  نے 

بھی حضور صلى الله عليه وسلم نے کیا۔ اپنے قیدی لے جاؤ۔ قیدیوں کا تبادلہ  ور  دو ا چھوڑ  قیدی  کہا کہ  یا۔ کفار سے  کروا
د ور صورت موجو کوئی ا نہیں  موجود  آپشن  ئی  ور کو کو اگر ا ان قیدیوں  قیدی آئے ہیں  جو  جنگ میں  کہ  تھا  بھی  یہ  طریقہ  ایک 
جب تھیں۔  ہوتی  نہیں  جیلیں  تھے،  ہوتے  نہیں  موجود  خانے  قید  لیے  کے  رکھنے  قیدی  تو  ہے،  رکھنا  ہی  قیدی  ہے،  نہیں 

۔ یہ ہوتے تھے اس دور کے غلام۔ دو تقسیم کر  کیمپ بنانے کی بجائے  ن کا  ہی رکھنے ہیں تو ا قیدی 
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ہے نہیں  حکم  یہ  ور  ا ہوں  رہا  کہہ  بات  یہ  میں  رکھا۔  باقی  کو  آپشن  اس  نے  النبیین صلى الله عليه وسلم  خاتم  جناب  میں  مراحل  اگلے  اب 
کیا، طے  مقام  معاشرتی  کا  ان  پھر  کیں۔  اصلاحات  بھی  میں  اس  لیکن  رکھا  باقی  کو  آپشن  ایک  سے  میں  آپشنز  ن  ا ہیں۔  آپشنز 
تقدیر ہیں۔  انسان  طرح  ری  مھا

ت  بھی  حضور صلى الله عليه وسلم نے فرمایا، یہ  ہیں۔  موجود  حوالے  دو  اس کے  رکھی۔  معاشرتی حیثیت باقی 
قبضے میں آگئے ہیں۔ رے  مھا

ت کے تحت 
صحیح بخاری، باب المعاصی من)اخوانکم خولکم، جعلہم اللہ تحت ایدیکم 

(30حدیث نمبر: امر الجاہلیة، 
ے دیے۔( رے قبضے میں د مھا

ت ئی ہیں جو اللہ نے  رے بھا مھا
ت (

حضرت اور  عنہ  اللہ  رضی  غفاری  ابوذر  حضرت  ہو۔  کرتے  میں  آپس  جو  ہے  کرنا  وہی  معاملہ  معاشرتی  ساتھ  کے  ان 
جو تو  ہو  غلام  ماتحت  کسی کے  اگر  کہ  دیں  کر  جاری  ایات  ہد نے  النبیین صلى الله عليه وسلم  خاتم  جناب  کہ  ہیں  کہتے  عنہ  اللہ  رضی  فارسی  سلمان 

جو ڈالو،  مت  بوجھ  پر  ن  ا یادہ  ز سے  حیثیت  ور  ا طاقت  کی  ن  ا پہناؤ۔  بھی  کو  ان  ہو  پہنتے  خود  جو  کھلاؤ،  بھی  کو  ان  ہو  کھاتے  خود 
ان سے تعاون کرو۔ مل کر  بلکہ خود ساتھ  ڈالو  مت  میں  سکتے ان کے کھاتے  خود نہیں کر  کام 

سلمان فارسیؓ نے خود لباس حضرت  س۔ جیسا  عنہ کے پا حضرت سلمان فارسی رضی اللہ  صاحب آئے  ایک دفعہ ایک 
تھا لباس  اچھا   ، ہے ا  ہو پہنایا  یہی  بھی  کو  غلام   ، حضرت کہ  پوچھا  نے  والے  آنے  ہے۔  ہوا  پہنا  نے  غلام  ہی  ویسا  ہے  ا  ہو پہنا 

رے مھا
ت  سے  وجہ  کی  تقدیر  ہیں  بھائی  رے  مھا

ت  یہ  کہ  فرمایا  نے  صلى الله عليه وسلم  حضور  کہ  سنائی  حدیث  ور  ا نہیں۔  فرمایا،  ۔  تھا آسکتا  کام 
آگئے ہیں۔ ماتحت 

۔جعلھم اللہ تحت ایدیکم
ے دیے۔( قبضے میں د رے  مھا

ت )اللہ نے 
جو پہناؤ  وہ  ہو،  کھاتے  خود  جو  کھلاؤ  ہ  و رکھو،  طرح  کی  والوں  گھر  انھیں  میں  ماحول  کے  گھر  اپنے  کہ  دیا  حکم  یہ  نے  صلى الله عليه وسلم  نبی 

کے ن  ا د  خو تو  ہے  زیادہ  سے  طاقت  کی  ن  ا کام  کوئی  اگر  ڈالو۔  مت  کام  یادہ  ز سے  استعداد  ور  ا صلاحیت  کی  ن  ا ہو۔  پہنتے  خود 
مل کر کام کرو۔ ساتھ 

تھی، چراتی  بکریاں  لونڈی  ایک  میری  جہاں  تھا  رہا  جا  پر  پہاڑ  میں  ہیں،  کہتے  عنہ  اللہ  رضی  انصاری  مسعود  ابو  حضرت 
اس کر  جا  ور  ا گیا  سے  جلدی  میں  گیا،  لے  کے  کھینچ  اور  پکڑی  سے  ٹانگ  بکری  نے  اس  آیا،  بھیڑیا  ایک  دیکھتے  دیکھتے  میرے 

کہ پر  کوتاہی  اس  را  ما تھپڑ  سے  زور  نے  میں  کہ  ہیں  کہتے  گیا۔  لے  بکری  بھیڑیا  ہے،  رہی  کر  کیا  یہاں  تو  کہ  لگایا  تھپڑ  کو  لونڈی 
ز آئی، ابو مسعود )رضی اللہ عنہ(! ؟ اچانک پیچھے سے آوا لے گیا ہے کیوں  ہوتے ہوئے بھیڑیا بکری  رے  مھا

ت
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صحیح مس��لم، ب��اب ص��حبة الممالیک،)۔اعلم، ابا مسعود، ان اللہ اقدر علیک 
(35حدیث نمبر: 

قدرت زیادہ  سے  اس  پر  تجھ  تعالیٰ  اللہ  ہے  رکھتا  قدرت  جو  پر  لونڈی  اس  تو  مسعود!  ابو  لے  )جان 
رکھتے ہیں۔(

نے آپؐ  تھے۔  صلى الله عليه وسلم  اکرم  نبی  جناب  والے  دینے  ز  آوا دیکھا،  کر  مڑ  پیچھے  نے  میں  دیکھ۔  بھی  کو  والے  قدرت  بڑی  اس 
کیوں تھپڑ  لیکن  غلطی  گئی  نے فرمایا، ہو  ہے۔ آپؐ  غلطی ہوئی  یارسول اللہ! اس سے  کہ  کیا  عرض  ہے؟  مارا  کیوں  تھپڑ  کو  اس  یا،  فرما

کو اس  لیے  کے  اللہ  اللہ!  رسول  یا  گئی،  ہو  غلطی  سے  مجھ  میں  معاملے  اس  کہا،  نے  میں  کہ  ہیں  کہتے  مسعودؓ  ابو  حضرت  ہے؟  مارا 
د نہ یا، اگر تم اسے آزا النبیین صلى الله عليه وسلم نے فرما خاتم  ۔  کو معاف کرتا ہوں ، تھپڑ کی وجہ سے اللہ کی رضا کے لیے اس  آزاد کرتا ہوں

( تو  لونڈی،للفحتک النارکرتے  ساتھ  اہتمام کے  قدر  اس  نے  حضور صلى الله عليه وسلم  لیتی۔  لے  میں  گھیرے  تمھیں  آگ  جہنم کی   )
ن کی حدود متعین کیں۔ غلام کے معاشرتی مقام کا تعین کیا، ا

رکھا باقی  نے  صلى الله عليه وسلم  حضور  آپشن  کا  رکھنے  گھر  سے  عزت  کو  قیدی  یہ  کہ  گا  کروں  عرض  سے  الے  حو کے  موضوع  میں 
کو عنہ  اللہ  رضی  عمر  حضرت  ۔  تھا بھی  میں  زمانے  کے  عنہم  اللہ  رضی  م  کرا صحابہ  تھا،  بھی  میں  نے  زما کے  صلى الله عليه وسلم  حضور  ہے۔ 
جس پر حضرت عمر رضی اللہ عنہ ۔  غلام تھا شعبہ رضی اللہ عنہ کا  مجوسی۔ یہ حضرت مغیرہ بن  لو  لؤ شہید کرنے والا کون تھا؟ ابو

کو زیادہ رکھنے کے حق میں نہیں تھے۔ کیا۔ حضرت عمرؓ مدینہ میں غلاموں  بھی  نے تبصرہ 
( کیے:  عرض  نے  میں  طریقے  تین  کے  )1غلامی  دینا  بیچ  کے  پکڑ  کو  آدمی  کمزور  غلام2(  میں  ن  تاوا یا  قرضے  کو  آدمی  آزاد   )

تین طریقے تھے۔3بنا لینا ) یہ  تقسیم کر دینا،  ہے تو  قیدی رکھنا  ( جنگی قیدیوں کو اگر 
وہ دیں۔  کر  بند  لیے  کے  ہمیشہ  کھڑکیاں  دو  دیے۔  فرما  منع  پر  طور  مکمل  تو  طریقے  دو  پہلے  نے  صلى الله عليه وسلم  النبیین  خاتم  جناب 

یا: فرما دیے۔  فرما  بند  وقت  اسی  نے  صلى الله عليه وسلم  حضور  ہیں،  کیے  بند  بعد  سال  ر  ہزا نے  دنیا  باقی  جو   ’’ثلاثة انا خصمھمراستے 

آدمی…یوم القیامة  و رجل باع حرا فاکل ثمنہ‘‘  ایسا   … گا  ہوں  میں  مخالف  فریقِ  کا  آدمیوں  تین  دن  کے  )قیامت 
کھا لے(۔ جو کسی آزاد کو بیچ کر اس کی قیمت 

ہے: یہ  یت  روا  عن النبی قال: قال اللہ تعالٰی: ثلاثة انا خصمھم یوم القیامة،]مکمل 
۔رجل اعطی بی ثم غدر، ورجل باع حرا فاکل ثمنہ ورج��ل اس��تاجر اج��یرا فاس��توفی

اجرہ  یعط  لم  و  الاجیر، )منہ  اجر  منع  من  اثم  باب  بخاری،  نمبرصحیح  حدیث 
2270])
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پر طور  مکمل  نے  صلى الله عليه وسلم  حضور  طریقہ  پہلا  یہ  ۔  ہے م  حرا سے  حوالے  بھی  کسی  لینا  قیمت  کی  آدمی  آزاد  کسی  یا  بیچنا  کو  آزاد  کسی 
ساتھ اعلان کے  اکرم صلى الله عليه وسلم کے  نبی  جناب  ہے۔  نہیں  اجازت  بنانے کی  غلام  کو  کسی  بھی  میں  و قرضے  ن  تاوا ور  ا دیا۔  کر  م  حرا

مانے ز کے  عنہم  اللہ  رضی  راشدین  خلفائے  نہ  میں،  نے  زما کے  صلى الله عليه وسلم  حضور  نہ  بعد  کے  اس  گئے۔  ہو  بند  راستے  دونوں  یہ 
بنا غلام  ن کے بدلے میں  تاوا ور  اور قرضے ا بیچنا  کر  پکڑ  کو  د  آزا کہ  نہیں ملی  مثال  کوئی  میں اس کی  تاریخ  تک اسلامی  ور آج  ا میں، 

تک بند ہیں۔ ں راستے اب  بعد سے یہ دونو لینا، اس کے 
دو گذشتہ  ہے۔  ضرورت  کی  کرنے  غور  پر  اس  رہا؟  باقی  تک  کب  یہ  تھا،  سے  الے  حو کے  قیدیوں  جنگی  راستہ  تیسرا 
فلسطین ساتھ،  تائید کے  جمہور علماء کی  ہیں۔  گئی  لڑی  جنگیں  جتنی باضابطہ  سے  ن  عنوا جہاد کے  میں اسلام کے نام پر  صدیوں 

علماء جمہور  میں  صدی  ڈیڑھ  گذشتہ  تقریباً‌  سب  یہ  ہو۔  آزادی  جہادِ  کا  ہندوستان  ہو،  جہاد  کا  کشمیر  ہو،  جہاد  کا  افغانستان  ہو،  جہاد  کا 
کو کسی  نہ  میں  ان  ہے  جہاد  مسلّمہ  شرعی  جو  بھی  آج  لونڈی۔  کو  کسی  نہ  ہے  بنایا  غلام  کو  کسی  نہ  ہیں۔  گئے  لڑے  ساتھ  کے  تائید  کی 

کیا ہے؟ بنایا جاتا ہے نہ کسی کو لونڈی، آخر اس کی وجہ  غلام 

ایک اعتراض کا جواب
لیا کہ غلامی نہیں، کر  تسلیم  نے  تم  تو  ہے کہ عملاً‌  یہ  کا اعتراض  اس  ہے۔  رہا  کر  اعتراض  یہ  پر  مغرب ہم  حیران ہوں کہ آج 

میں احکام  فقہی  بدلو،  حدیثیں  کرو،  تبدیل  آن  قر  ، ہے میں  قرآن  پھر  ہو؟  پڑھاتے  کیوں  میں  کتابوں  ہے،  نہیں  وجود  کا  غلامی 
ترمیم کرو۔

کہ ہے  بھی  یہ  اعتراض  ایک  میں  ن  ا ہیں  اعتراض  جو  کے  مغرب  پر  نصاب  کے  رس  ا مد دینی   ’’تحریر رقبہ‘‘ہمارے 

، ہے کر  ذ ہے ’’فتحریر رقبة مؤمنة‘‘ کا  کر  ذ النساء:  ’’ما ملکت ایمانکم‘‘ کا  آیت: 4)سورۃ  ہے،92،  ذکر  کا   )
(33، آیت: 24)سورۃ النور: ’’ولا تکرہوا فتیٰتکم علی البغآء‘‘ 

مجبور نہ کرو۔( حاصل کرنے کے لیے بدکاری پر  و سامان  )اپنی باندیوں کو دنیوی زندگی کا ساز 
ہے کہ جب عملاً‌ تم غلام نہیں بناتے تو علماء جھگڑا ہمارے ساتھ یہ  مغرب کا ایک  بیسیوں آیات ہیں جو ہم پڑھاتے ہیں۔ 

کیوں تو پھر پہلے  نہیں ہے  اگر  ؟  نہیں ہے کیوں  اب  تو  تھا  شرعی  یہ  اگر  کہ  ل ہے  یہ سوا ہاں  اس پر ہمارے  ہو؟  کیوں پڑھاتے  کو 
بھی ہے کہ کوئی  ور حقیقت  ؟ ا رہے کیوں نہیں کر  شرعاً‌ درست ہے جائز ہے تو اب  ل ہیں۔ اگر یہ  بڑے مستقل سوا تھا؟ دونوں 

میں اس  ہیں  لڑی  جنگیں  جتنی  کی  آزادی  نے  ہم  ہیں۔  رہے  کر  افغانی  نہ   ، رہے کر  ہم  نہ  ہیں،  رہے  کر  فلسطینی  نہ  رہا،  کر  نہیں 
کیوں نہیں کیا، کسی نے منسوخ کیا ہے اس کو؟ تو  ضابطہ تھا  شرعی  ل ہے۔ جب ایک  بڑا سوا یہ بہت  کیوں نہیں کیا، 
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آپشن ہے آپشنز میں سے ایک  ہے، چار پانچ  نہیں  تھا۔ قرآن پاک کا یہ حکم  ہوں کہ یہ حکم نہیں آپشن  تو میں عرض کیا کرتا 
۔ ور ہوتی ہے نوعیت ا ہوتی ہے، آپشن کی  ور  ہو۔ حکم کی نوعیت ا سکتے  کر  بھی  کہ یہ 

آزاد کر دو۔.۱
ہے قتل کر دو۔.۲ کرنا  قتل 

فدیہ لے لو۔.۳
تقسیم کرنا۔.۴ پھر  خانے یا  قید  ہیں: اجتماعی  بھی دو  بنانے کے آپشن  قیدی  ور  قیدی بنا لو۔ ا

میں دنیا  اب  تھے۔  جاتے  دیے  کر  تقسیم  قیدی  کہ  تھا  یہ  عُرف  عالمی  کا  زمانے  اُس  کہ  رہے  کر  نہیں  لیے  اس  ہم  اب 
معاہدات الاقوامی  بین  ہے۔  کرنا  معاملہ  کیا  ساتھ  کے  قیدیوں  کہ  ہے  چکا  ہو  سمجھوتا  میں  آپس  کا  م  اقوا میں  بارے  کے  قیدیوں 
ہمیں کہ  گا  کروں  عرض  بھی  میں  میں،  بارے  کے  معاہدات  سے  بہت  رکھیں۔  یاد  بات  اصولی  ایک  میں  بارے  کے 

فائدے ہیں۔ ور کیا کیا  ہیں ا معاہدات میں کیا کیا نقصان 

بین الاقوامی معاہدات کے بارے میں شرعی نقطۂ نظر
معاہدات ستائیس  ہے۔  نہیں  کی  حکومتوں  ہے،  کی  معاہدات  حکومت  میں  دنیا  وقت  اس  کہ  رکھیں  میں  ذہن  بات  یہ 

)معاہدات کی ہے  کر سکتا  ور  کوئی ا نہ  سکتے ہیں،  ورزی کر  خلاف  آپ  کر رہے ہیں، نہ  حکومت  پر  دنیا  جو پوری  بتائے جاتے ہیں 
لیے رے  ہما میں  معاہدات  الاقوامی  بین  کہ  رکھیں  میں  ذہن  بات  اصولی  گا(۔  کروں  عرض  سے  تفصیل  پر  مقام  اپنے  بات 
معاملات اجتہادی  لیکن  ہیں۔  نہیں  پابند  کے  اس  ہم  تو  گی  ہو  بات  ئی  کو خلاف  کے  قطعی  نصِ  اور  صریح  نصِ  کہ  ہے  یہ  اصول 
کریں پابندی  کی  معاہدات  الاقوامی  بین  ہم  وہاں  ہے  اختیار  کا  نے  کر سیٹ  کو  معاملات  سے  طریقے  اجتہادی  ہمیں  جہاں  میں 

گے۔

بین الاقوامی معاہدات کی حدود
جو لیکن  چاہیے۔  ہونا  نہیں  ایسا  کہ  گے  اٹھائیں  ز  آوا ضرور  ہم  وہاں  تو  ہوئی  بات  کوئی  خلاف  صریح کے  نصِ  پاک کی  قرآن 

کر قبول  کو  معاہدات  الاقوامی  بین  وہاں  ہیں  سکتے  کر  تبدیلی  سے  وجہ  کی  تغیر  کے  حالات  میں  آپس  جہاں  ہیں  اجتہادی  معاملات 
قرآن یہ  کہ  رکھیں  میں  ذہن  ضرور  فرق  یہ  ہے۔  کیا  بھی  نے  صلى الله عليه وسلم  النبیین  خاتم  م  احترا کا  معاہدات  الاقوامی  بین  گے۔  لیں 
احکام پر عمل کا راستہ اور اپنے  اظہار کریں گے  ہم اپنے تحفظ کا  وہاں  ہے۔  نہیں  خلاف تو  نصِ قطعی کے  ور  صریح ا نصِ  پاک کی 

آج کے بین الاقوامی معاہدات کا ں کو  رو ادا علمی  ں کہ ہمارے  ے رہا ہو ایک بات پر ایک عرصے سے زور د ور  نکالیں گے۔ ا
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یہ کیونکہ  ہیں  نہیں  قبول  قابلِ  لیے  رے  ہما باتیں  یہ  کہ  چاہیے  دینی  کر  تعیین  یہ  کر  رکھ  سامنے  کو  معاہدات  اور  چاہیے  کرنا  تجزیہ 
رہے۔ کر  نہیں  ہم  جو  چاہیے  دینا  کر  واضح  ہمیں  فرق  یہ  ہیں۔  قبول  قابلِ  لیے  ہمارے  باتیں  یہ  ور  ا ہیں،  خلاف  کے  نصوص 
بات کی  اعتراض  کوئی  معاملات  اجتہادی  البتہ  گے،  مانیں  نہیں  بات  خلاف  کے  قطعیہ  نصوصِ  کہ  دیا  کر  عرض  نے  میں  اصول 

نہیں ہے۔
شریف بخاری  ہیں،  حوالے  دو  ہے۔  دی  زت  اجا کی  اس  ہے،  کیا  نے  صلى الله عليه وسلم  حضور  خود  م  احترا کا  معاہدات  امی  الاقو بین 

بتایا کو  صلى الله عليه وسلم  حضور  تو  کیا  رادہ  ا کا  لکھنے  خطوط  کو  بادشاہوں  مختلف  کے  دنیا  جب  نے  صلى الله عليه وسلم  النبیین  خاتم  جناب  ہیں۔  مذکور  میں 
قیصر نے  تم  حضور صلى الله عليه وسلم  جاتے۔  سمجھے  نہیں  اعتنا  قابلِ  خط  بغیر  کے  مہر  کرتے،  نہیں  قبول  خط  سادہ  کہ  ہے  یہ  طریقہ  کا  آج  کہ  گیا 

ریخ میں موجود ہے۔ لکھے، تا خطوط  دشاہوں کو  کسریٰ فارس کو، نجاشی کو، مختلف با روم کو، 
عنہ اللہ  رضی  مالک  بن  انس  حضرت  لیتے۔  نہیں  خط  سادہ  ہے  تا  ہو قبول  خط  ساتھ  کے  مہر  کہ  تھا  گیا  بتایا  کو  صلى الله عليه وسلم  حضور 

( ہیں  کرتے  بیان  سے  نمبر: صحیح بخاری، باب نقش الخاتمتفصیل  حدیث  صلى الله عليه وسلم5534،  النبیین  خاتم  جناب  (۔ 
تھے۔ کرتے  استعمال  صلى الله عليه وسلم  حضور  مہر  وہ  تھی،  کندہ  مہر  میں  انگوٹھی  بنوائی،  انگوٹھی  لیے  کے  کرنے  پورا  کو  تقاضے  اس  نے 

اللہ عنہ وہی مہر استعمال کرتے تھے جو سرکاری ہونے کی دلیل ہوتی تھی۔ رضی  صدیق  حضرت ابوبکر  سرکاری مہر کے طور پر 
کرتے استعمال  مہر  وہی  سال  چھ  بھی  عنہ  اللہ  رضی  عثمان  حضرت  تھے۔  کرتے  استعمال  مہر  وہی  بھی  عنہ  اللہ  رضی  عمر  حضرت 
میں اس  تھا،  عُرف  عالمی  جو  کا  زمانے  اس  کہ  یہ  غرض  ملی۔  نہیں  پھر  تو  گری  کہیں  سے  ہاتھ  ان کے  بعد  سال کے  چھ  اور  رہے 

قبول کو  اس  نے  صلى الله عليه وسلم  حضور  تھا،  رہا  ہو  نہیں  حرج  ئی  کو میں  امور  دینی  سے  اس  تھی،  نہیں  ورزی  خلاف  شرعی  کوئی  کی  قسم  کسی 
عُرف الاقوامی  بین  ور  ا معاہدات  الاقوامی  بین  رہی۔  میں  استعمال  کے  آپ  تک  مدت  مہر  ور  ا بنوائی  مہر  نے  صلى الله عليه وسلم  آپ  کیا۔ 
بھی نے  حضور صلى الله عليه وسلم  اور  ہے  نہیں  حرج  کوئی  میں  کرنے  قبول  کو  ن  ا ہوتے،  نہیں  متاثر  اصول  رے  سے ہما جن  باتیں  ہ  و میں 

( ہے۔  روایت  کی  شریف  بخاری  ں،  ہو کرتا  عرض  ور  ا بات  ایک  کی،  عرض  کی  مہر  بات  ایک  ہیں۔  کیے  صحیحقبول 

(4378، حدیث نمبر: بخاری، باب قصة الاسود العنسی
بات کی  نبوت  بھی  خود  تھا۔  مانتا  نبی  کو  صلى الله عليه وسلم  حضور  کیا۔  دعویٰ  کا  نبوت  میں  زمانے  کے  صلى الله عليه وسلم  حضور  نے  کذاب  مسیلمہ 

تھا کہتا  پھر  تھا،  کرواتا  ر  اقرا کا  نبوت  کی  حضورؐ  پہلے  ہ  و  ، تھا کیا  نہیں  انکار  کا  نبوت  کی  صلى الله عليه وسلم  حضور  نے  اس   ’’انی رسولکی۔ 

پہلےاللہ‘‘ تھا،  دلواتا  طرح  اسی  بھی  ن  ذا ا ہیں۔  شواہد  شمار  بے  پر  اس  اللہ‘‘ ۔  رسول  محمدا  ان  ’’اشہد  ’’انپھر   

اللہ‘‘ رسول  پوچھتا:مسیلمة  پہلے  تھا  جاتا  آدمی  جو  پاس  کے  مسیلمہ  اللہ؟‘‘ ۔  رسول  محمدا  ان  ’’اتشہد  سنن) 

(۔2545، حدیث نمبر: دارمی، باب فی النہی عن قتل الرسل
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کے فوج  کی  مسیلمہ  ہوئے۔  شہید  لیے  کے  نبوت  ختمِ  جو  ہیں  صحابی  پہلے  عنہ  اللہ  رضی  انصاری  زید  بن  حبیب  حضرت 
گیا: پوچھا  سے  ن  ا ہوئے،  پیش  سامنے  کے  مسیلمہ  گئے،  پکڑے  نے ’’اتشہد ان محمدا رسول اللہ‘‘ہاتھوں  انھوں  ۔ 

کہا: نے  اس  پھر  ہیں۔  رسول  کے  اللہ  صلى الله عليه وسلم  محمد  کہ  ہوں  دیتا  گواہی  میں  حبیب ’’اتشہد انی رسول اللہ‘‘کہا:  حضرت  ۔ 
اپنا نے  اس  پھر  پوچھا،  کا  صلى الله عليه وسلم  حضور  پہلے  مانتا۔  نہیں  رسول  کا  اللہ  تمھیں  میں  نہیں،  دیا،  اب  جو نے  عنہ  اللہ  رضی  رضی 

رہے۔ سن  نہیں  ز  آوا یہ  ری  مھا
ت  کان  یہ  میرے  دیا:  جواب  حکمت  پُر  بڑا  نے  انھوں  ہو؟  مانتے  ل  رسو کا  اللہ  بھی  مجھے  کہ  پوچھا 

گئے۔ دیے  اب ہو سکتا تھا کہ نہیں مانتا۔ اس پر شہید کر  ورنہ سادہ سا جو
کا نبوت  اپنی  میں  پیروی  کی  حضورؐ  میں  نبوت  کی  حضورؐ   ، تھا کرتا  ر  ا اقر کا  نبوت  کی  صلى الله عليه وسلم  حضور  وہ  کہ  ں  ہو رہا  بتا  یہ  میں 

لکھا۔ بھی یہی  خط میں  نام اپنے  م صلى الله عليه وسلم کے  نبی اکر ر کرواتا، اس نے  ر تھا۔ پہلے حضور صلى الله عليه وسلم کا اقرا دعوے دا

قادیانی مغالطہ
مقابلے کے  صلى الله عليه وسلم  حضور  صاحب،  مرزا  کہ  ہیں  دیتے  مغالطہ  حضرات  قادیانی  کہ  ں  دو کر  عرض  میں  درمیان  بات  ایک 
مانتے نبی  کو  حضور صلى الله عليه وسلم  ہم  ہیں،  تھوڑی  پر  مقابلے  ہم  ۔  ہے مغالطہ  بڑا  بہت  یہ  ہیں۔  نبی  ر  تابعدا کے  صلى الله عليه وسلم  حضور  نہیں  کے 
کوئی میں  مؤقف  کے  مسیلمہ  ور  ا میں  مؤقف  کے  قادیانی  مرزا  تھا۔  کہتا  یہی  بھی  مسیلمہ  ہیں۔  کرتے  بھی  بات  اپنی  بس  ہیں، 

کا متن یہ ہے: خط  ں۔ اس کے  بھی ہو ، محمد اللہ کے رسول ہیں، میں  کہتا تھا بھی یہی  تھا۔ مسیلمہ  فرق نہیں 
ف��ان اشرکت فی الام��ر مع��ک فلی نص��ف الارض ول��ک نص�فہا، ولکٰن قریش��ا

(1370، حدیث نمبر: شعب الایمان، فصل فی بیان النبی صلى الله عليه وسلم )یعتدون
مانا نہیں  بات  ہیں  لوگ  سخت  قریشی  لیکن  ور  ا ہے  گیا  کیا  شریک  ساتھ  کے  آپ  میں  نبوت  )مجھے 

کرتے۔(
یہ یا  دیں۔  کر  نامزد  خلیفہ  اپنا  مجھے  بعد  اپنے   ، ہے نہیں  جنگ  کوئی  میری  ساتھ  کے  آپ  کہ  کہا  ور  ا کی  کش  پیش  یہی  نے  اس 

کر دیں۔ تقسیم  نبی آپ، دیہاتوں کا نبی میں، تو اس طرح نبوت کو  شہروں کے  کر دیں کہ 
اور پیروکار  تھا،  کا  نبی  امتی  تھا،  نہیں  کا  نبی  مقابل  کے  صلى الله عليه وسلم  حضور  دعویٰ  کا  کذاب  یمہ  مسل کہ  کی  لیے  اس  بات  ساری  یہ 

ایک کی  جھوٹوں  دونوں  ہیں۔  نبی  تابع  بلکہ  نہیں  نبی  مقابل  ہم  کہ  ہیں  دیتے  مغالطہ  یہ  قادیانی  تھا۔  کا  نبی  شریک   ، تھا کا  نبی  تابع 
ہی قسم کی دجالی نفسیات ہے۔

ساتھ آپ کے  مجھے  نام‘‘۔  اللہ کے  رسول  محمد  سے  طرف  اللہ کی  رسول  ’مسیلمہ  ’ آئے:  کر  لے  خط  قاصد  دو  مسیلمہ کے 
تقسیم کر دیہات کی  اور  شہر  پھر  دیں، یا  خلیفہ بنا  اپنا  کریں کہ مجھے  ایسا  آپ  ہیں۔  نہیں  مانتے  شریک کیا گیا ہے مگر قریش  میں  نبوت 
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دیں۔‘‘ 
پوچھا: سے  قاصدوں  نوں  دو ن  ا ور  ا پڑھا  نے  صلى الله عليه وسلم  النبیین  خاتم  جناب  خط  کا ’’اتشہد انی رسول اللہ‘‘ یہ  اللہ  مجھے 

پوچھا: نے  آپ  پھر  ہیں۔  مانتے  کہا،  نے  انھوں  ہو؟  مانتے  ماننے ’’اتشہد ان مسیلمة رسول اللہ‘‘ رسول  ل  رسو مجھے 
آپ یا۔  فرما رشاد  ا جملہ  ایک  نے  صلى الله عليه وسلم  حضور  پر  اس  ہیں۔  مانتے  کہا،  نے  انھوں  ہو؟  مانتے  ل  رسو بھی  کو  مسیلمہ  بعد  کے 

صلى الله عليه وسلم نے فرمایا:
سنن ابی داؤد، باب فی الرس��ل، )اما واللہ لو لا ان الرسل لا تقتل لضربت اعناقکما

(2761حدیث نمبر 
دیتا۔( گردن اڑا  نوں کی  ضابطہ نہ ہوتا کہ سفیروں کو قتل نہیں کیا جاتا تو میں تم دو )اگر یہ 

نے صلى الله عليه وسلم  حضور  ہے۔  ہوتا  تصور  جنگ  اعلانِ  قتل  کا  سفیروں  اور  جاتا  کیا  نہیں  قتل  کو  سفیروں  کہ  ہے  قاعدہ  کا  دنیا  عام 
کرنا قتل  کو  سفیروں  کہ  ہے  رہا  بچا  تمھیں  ضابطہ  الاقوامی  بین  یہ  لیکن  تھے  مستحق  کے  قتل  تم  مطابق  کے  ضابطے  رے  ہما یا،  فرما
نے صلى الله عليه وسلم  حضور  تو  ہے،  نہیں  جائز  کرنا  قتل  کا  سفیروں  یعنی  دیتا۔  اڑا  گردنیں  کی  نوں  دو تم  میں  تو  ہوتا  ئز  جا اگر  نہیں،  درست 

کا ضوابط  ن  ا نہ پڑے، حضور صلى الله عليه وسلم  پر کوئی فرق  رے اصولوں  سے ہما جن  امی ضوابط  الاقو رکھا۔ جو بین  خیال  کا  ضابطے  اس 
فرماتے تھے۔ خیال 

کے قیدیوں  ہے،  گیا  بدل  عُرف  عالمی  اب  کیا۔  قبول  کو  اس  نے  ہم  تھا،  رواج  کا  کرنے  تقسیم  کو  قیدیوں  میں  مانے  ز اُس 
ئی ضرورت نہیں اس کو مسترد کرنے کی کو ہمیں  جود ہے۔  نظام مو مکمل  سنبھالنا ہے،  کیسے  بارے میں قوانین ہیں کہ قیدیوں کو 

جو میں  رے  با کے  قیدیوں  ہے۔  لیا  کر  قبول  کو  اس  امت  بحیثیت  نے  ہم  ہیں۔  نہیں  خلاف  کے  نصوص  ہماری  یہ  کیونکہ  ہے 
ہے، اس لیے اسِ زمانے میں غلام نہیں ہیں۔ سسٹم کو ہم نے قبول کر رکھا  کا عُرف ہے اس  آج 

ہوئے۔ نہیں  منسوخ  ہ احکام  و کہ  ہیں  لیے پڑھاتے  اس  ؟  کیوں ہو ہوں کہ پڑھاتے  ے رہا  د جواب  کا  ل  میں اگلے سوا
پیچیدہ بڑا  گا،  ں  دو مثال  ایک  کی  اس  کیے۔  نہیں  نے  کسی  منسوخ  قوانین  ہیں۔  د  موجو قوانین  تو  گا  آجائے  پھر  ماحول  ہ  و اگر  کل 

۔ ضروری ہے مسئلہ ہے، سمجھنا 

محَل پائے جانے پر حکم کے لوٹ آنے کا اصول
کر ہے: میں صلاۃ الخوف کا ذ آن کریم  ہے حکم کا محل۔ قر ایک ہے حکم، ایک 

معک  منہم  طآئفة  فلتقم  الصلوٰة  لہم  فاقمت  فیہم  کنت  النساء: ’’واذا  ،4)سورۃ 
(102آیت: 
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سے )دشمن  تو  پڑھائیں  نماز  انھیں  ور  ا ہوں  د  موجو درمیان  کے  ن  ا آپ  جب   ) پیغمبرؐ ے  )ا )اور 
ہ آپ کے ساتھ کھڑا ہو جائے۔(  گرو کہ( مسلمانوں کا ایک  اس کا طریقہ یہ ہے  مقابلے کے وقت 

ایک کہ  گی  ہو  آگئی  میں  ذہن  کے  م  کرا علماء  ترتیب  یہ  ۔  ہے کی  بیان  ترتیب  کی  نماز  میں  حالت  کی  جنگ  نے  کریم  قرآن 
ہے۔ کی  بیان  نے  پاک  آن  قر ترتیب  یہ  پڑھے۔  رکعت  دو  پڑھے،  رکعت  ایک  کرے۔    جنگ  ایک  ہو،  کھڑا  الگ  وہاں  ہ  گرو
کو سب  ہے۔  جنگ  مورچوں کی  نہیں  جنگ  صفوں کی  اب  گے؟  پڑھیں  نماز  میں  جنگ  میدانِ  سے  ترتیب  اس  آج  کیا  لیکن 
حکم یہ  کیا  تو  کرو!  کھڑا  میں  صف  کہ  ہے  کہتا  پاک  قرآن  گے؟  کریں  کھڑا  سامنے  کو  فوجیوں  ر  ہزا بارہ  دس  کر  بلا  سے  مورچوں 

دوبارہ اگر  کل  ہے۔  نہیں  محل  لیکن  ہے  بھی  آج  حکم  نہیں۔  بھی  گے  کریں  آپ  ہوا،  نہیں  منسوخ  بھی  حکم  ہے؟  گیا  ہو  منسوخ 
اس حکم کا محل نہیں ہے۔ جگہ، فی الحال  جگہ محل اپنی  صفوں کی جنگ لوٹ آئی پھر وہی حکم ہے۔ حکم اپنی 

بھی میں  فقہ  میں،  حدیثوں  ہیں،  پڑھاتے  پڑھتے  احکام  کے  اس  ہم  بھی  آج  ہوا۔  نہیں  منسوخ  حکم  کا  الخوف  صلاۃ 
کر نہ  ور  ا رہے  کر  نہیں  لیے  اس  منسوخ  لیکن  گے۔  کریں  نہیں  عمل  پر  حکم  ہم  سے  وجہ  کی  نے  ہو نہ  محل  البتہ  ہیں۔  پڑھاتے 

ل بحال ہو گیا تو حکم تو باقی ہے۔  ہیں کہ کل اگر سابقہ ماحو سکتے 
طرح جس  ہیں۔  نہیں  محل  کا  قوانین  ان  کے  غلامی  حالات  کے  آج  کہ  گا  کروں  عرض  میں  بھی  سے  حوالے  کے  غلامی 
پابندی کریں گے جس عرف کی  طرح عالمی  ۔ آج ہم اسی  ہی غلامی کے احکام کا محل نہیں ہے ایسے  کا محل نہیں ہے  صلاۃ الخوف 

آج تھی،  میں  زمانے  اپنے  غلامی  ہے۔  کی  پابندی  کی  عُرف  عالمی  نے  صلى الله عليه وسلم  النبیین  خاتم  جناب  میں  معاملات  سے  بہت  طرح 
نہیں منسوخ  احکام  ہیں،  باقی  احکام  تو  گیا  ہو  پیدا  حول  ما ہ  و کل  رہا۔  ہو  نہیں  عمل  پر  اس  اب  ہیں،  نہیں  موجود  شرائط  کی  اس 

ہوئے۔ 
کو ایک  بھی۔  ن  تاوا ور  ا بھی  فروشی  بردہ  دیے:  کر  بند  بالکل  آپشن  دو  غلامی کے  نے  ہم  بلکہ  کی  شروع  نہیں  نے  ہم  غلامی  یہ 

رہائی پر،  تبادلے  یعنی  ہے،  نہیں  ضرورت  کی  عمل  پر  آپشن  اس  تو  ہے  سکتا  ہو  عمل  پر  آپشن  باقی  اگر  رکھا،  باقی  کے  آپشن  بطور 
وہ بارہ  دو اگر  کل  لیے  اس  ہوئے،  نہیں  منسوخ  بھی  احکام  رہا۔  ہو  نہیں  عمل  پر  اس  سے  صدی  دو  ڈیڑھ  گذشتہ  لیے  اس  پر۔ 

مختصر نے  میں  یہ  گا۔  جائے  کیا  عمل  پر  اس  مطابق  کے  حول  ما اس  تو  ہیں  د  موجو ویسے  کے  ویسے  احکام  تو  گا  آجائے  ماحول 
کیا ہے۔ ور اس وقت اس کی موجودہ صورت حال  کا مسئلہ ہے کیا، ا کہ غلامی  وضاحت کی ہے 
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یک اُصول سمجھنے کا ا لٰہی کو  کلامِ ا
متولی الشعراوی الشیخ 

ل سوا
’’ ہے:  ہوتا  رشاد  ا میں  جس  ہے  آیت  عظیم  ہ  و کی  مجید  الذینقرآن  عبادی  یا  قل  الرحیم،  الرحمٰن  اللہ  بسم 

‘‘۔اسرفوا عٰلی انفس��ہم لا تقنط��وا من رحمة اللہ، ان اللہ یغف��ر الذنوب جمیع��ا، انہ ھ��و الغف��ور ال��رحیم
گناہ ہیں یا چھوٹے؟ بڑے  ( سے مراد  )گناہوں حضرت! کیا یہاں ذنوب 

جواب
بھی کو  آیات  دوسری  ساتھ  کے  اس  تو  دیکھیں  کو  آیت  کسی  ہم  جب  کہ  ہے  یہ  اصول  ایک  کا  سمجھنے  کو  کلام  کے  تعالیٰ  اللہ 

میرے ے  ’’ا ہے:  کہتی  آیت  یہ  ے۔  د کر  تخصیص  یا  تحدید  کی  اس  کرے،  واضح  کو  معنی  کے  اس  آیت  ور  ا کوئی  شاید  دیکھیں، 
ں کو بخش دیتا ہے‘‘۔ اب گناہو تمام  شک اللہ  بے  مایوس نہ ہو،  سے  زیادتی کی، اللہ کی رحمت  نوں پر  اپنی جا بندو! جنہوں نے 

لفظ دراصل ’’الذنوب جمیعا‘‘ یہاں  شرک  کہ  لیے  اس  کیوں؟  ہے۔  نہیں  شامل  شرک  میں  اس  مگر  ہے،  آیا  گناہ(  )تمام 
میں رے  با کے  جس  ے  کر رتکاب  ا کا  عمل  ایسے  کسی  انسان  کہ  ہے  یہ  تو  گناہ  ہے۔  چیز  کر  بڑھ  کہیں  سے  اس  یہ  نہیں،  گناہ 
خیانتِ دراصل  یہ  ہے؛  دیتا  کر  خارج  سے  ہی  ایمان  تو  شرک  لیکن  ہو۔  علم  کا  سزا  اسے  ہوئے  رہتے  میں  دائرے  کے  ایمان 

عظمیٰ ہے۔
ہے: موجود  وضاحت  خود  میں  آیت  دوسری  کی  مجید  ما دونقرآن  بہ، ویغفر  ان یشرک  یغفر  ’’ان اللہ لا   

لہٰذاذٰلک لمن یشاء‘‘  ہے۔  دیتا  کر  معاف  چاہے  لیے  کے  جس  ہے،  کچھ  جو  سوا  کے  اس  مگر  بخشتا،  نہیں  کو  شرک  اللہ  یعنی 
شرک لیکن  ہے،  کہتا  گناہ  آن  قر جنہیں  ہیں  گناہ  سب  وہ  مراد  سے  اس  تو  ہے‘‘  دیتا  بخش  کو  گناہوں  تمام  ’’اللہ  کہ  گیا  فرمایا  جب 
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پر طریقے  ہوئے  بتائے  کے  اللہ  بندہ  کہ  ہے  یہ  مفہوم  کا  گناہ  ہے۔  جرم  کر  بڑھ  سے  گناہ  شرک  کیونکہ  نہیں،  شامل  میں  اس 
ہ اس تو و ہی کو نہیں مانتا،  عبادت  وجود یا اس کے حقِ  اللہ کے  د  ۔ لیکن جب بندہ خو مگر اس کی نافرمانی کرتا ہے ایمان رکھتا ہے، 

کہ ہے  اتفاق  کا  مفسرین  تمام  لیے  اسی  نہیں۔  داخل  میں  معنی  کے  آیت  حالت  ایسی  اور  ہے،  جاتا  نکل  باہر  سے   ’’اندائرے 

بخش دیتا ہے۔اللہ یغفر الذنوب جمیعا‘‘   ، شرک کے ائے  گناہوں کو، سو کا مطلب ہے: اللہ تمام 
میں حصے  اگلے  کے  آیت  ہے؟  قوف  مو پر  )مرضی(  مشیت  کی  اللہ  صرف  مغفرت  یہ  کیا  کہ  ہے  ہوتا  پیدا  یہ  ل  سوا اب 

ہے: فرماتا  اللہ  ہے۔  موجود  جواب  اس ’’وانیبوا الٰی ربکم واسلموا لہ‘‘  خود  ور  ا کرو  ع  رجو طرف  کی  رب  اپنے  یعنی 
اس معاف کر دے گا، بلکہ توبہ کرو،  پر نہ بیٹھ جاؤ کہ اللہ سب کچھ  ہے کہ محض اس امید  کا مطلب یہ  کے آگے جھک جاؤ۔ اس 
آگے ہو۔  نہ  بھی  خبر  تمہیں  اور  جائے  آ  عذاب  اچانک  کہ  کے  اس  قبل  کرو،  حوالے  کے  اس  کو  آپ  اپنے  اور  پلٹو،  طرف  کی 

یا: ‘‘ فرما ہائے… ’’ان تقول نفس یا حسرتٰی عٰلی ما فرطت فی جنب اللہ اٹھے:  پکار  جان  کوئی  کہ  ہو  نہ  ایسا  یعنی 
یہ ہی  ساتھ  ور  ا ہے،  کرتا  معاف  کو  گناہوں  تمام  وہ  کہ  ہے  فرماتا  اللہ  جب  پس  ۔  کی تاہی  کو میں  حق  کے  اللہ  نے  میں  افسوس! 

ہے کہتا  تو ’’وانیبوا الٰی ربکم‘‘ بھی  کرے  توبہ  بندہ  اگر  ہے۔  مشروط  ساتھ  کے  توبہ  مغفرت  کہ  ہے  یہ  مطلب  کا  اس  تو 
ضمانت نہیں۔  تو پھر مغفرت کی  توبہ نہ کرے  ں کو مٹا دیتی ہے، لیکن اگر  گناہو پچھلے  اس کے  توبہ 

میرے ے  ا چاہیے:  سمجھنا  کو  مفہوم  اس کے پورے  بلکہ  چاہیے،  کرنا  نہیں  بھروسہ  پر  ظاہر  کے  آیت  محض  کو  بندے  لہٰذا 
تمہارے ساتھ چمٹ نہیں جاتے، گناہ  کیونکہ  مایوس نہ ہو،  کیے ہیں تو  گناہ  زیادتی کی، اگر تم نے  نوں پر  اپنی جا بندو جنہوں نے 

۔ تبدیل کر دیتی ہے نیکی میں  برائی کو  نیکی، بدی کو بدل دیتی ہے؛  ور  بلکہ توبہ انہیں مٹا دیتی ہے۔ ا
اور ے،  کر نہ  کوشش  کی  مٹانے  انہیں  ذریعے  کے  نیکیوں  کرے،  نہ  توبہ  رہے،  کرتا  ر  اصرا پر  گناہوں  شخص  کوئی  اگر  مگر 

ممنوع ہے۔ ے گا، تو ایسا )اعتقاد رکھنا(  کچھ معاف کر د سب  کہ اللہ  صرف امیدوں پر ٹکا رہے 

https://youtu.be/0D1igWKa-Ag
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ل ہنمائی کا سوا سے را قرآن 
ر خان ناصر ڈاکٹر محمد عما

آج کہ  تھا  ل  ا سو یہ  محور  بڑا  ایک  کا  گفتگو  ہوئی۔  گفتگو  تفصیلی  کل  ہیں،  رکھتے  فکر  ز  اندا سیکولر  جو  سے،  دانش  صاحب  ایک 
کی آن  قر کہ  جب  کریں  حاصل  راہنمائی  کیوں  سے  آن  قر میں  باب  کے  وغیرہ  قانون  اور  اخلاقیات  سماجی  ہم  میں  دور  کے 

میں  تمدن  کے  دور  اس  پر  طور  واضح  کےembeddedہدایات  ومعیشت  سیاست  ور  ا سماج  انسانی  ادھر  ور  ا ہیں  دیتی  دکھائی   
اصول موجود ہیں۔ یافتہ اخلاقی  ترقی  اور  لیے اس سے بہتر  سماج کی تنظیم کے  رے پاس  آج ہما تقا کے ساتھ  ر ا

کا قسم  اسی  بھی  سے  الے  حو کے  نہرو  غالباً‌  نے  خانؒ  الدین  وحید  مولانا  ہے۔  درست  ل  ا سو یہ  میں  ورک  فریم  سیکولر 
’’اسلامی ایک،  ہیں۔  کرتے  بھی  مواقف  مذہبی  طرح کے  دو  کام  کا  کرنے  پیدا  قوت  میں  ل  ا اس سو ہے۔  کیا  نقل  کہیں  ل  سوا
ریڈی ایک  کا  مسئلے  ہر  ور  ا ل  ا سو ہر  والے  ہونے  پیدا  سے  تغیرات  کے  تمدن  اور  تاریخ  کہ  ہے  کراتا  باور  یہ  جو  بیانیہ  کا  نظام’’ 
کو ہدایات  قرآن کی  دوسرا،  ور  ا ہے۔  ضرورت  لینے کی  کر  اختیار  کو  اس  بس  ور  ا ہے،  موجود  میں  نظام  اسلامی  سے  حل پہلے  میڈ 
فہم انسانی  میں  اس  ور  ا ہے  گیا  ہو  جر  ح

مت گویا  تو  ہ  و ہے،  گیا  آ  میں  ’’نص’’  معاملہ  جو  کہ  ہے  کہتا  یہ  جو  یہ  و زا مذہبی  ہ  و کا  دیکھنے 
۔ تو مذہبی فکر کی ایک داخلی بحث ہے کوئی کام باقی نہیں رہا۔ تاہم یہ  وبصیرت کے لیے کرنے کا 

سے تہذیب  مذہبی  اور  معاشرے  مذہبی  ایک  کہ  ہے  یہ  ل  سوا اصل  کا  وفکر  غور  لیے  کے  حاملین  کے  فکر  ز  اندا سیکولر 
عقلی سیکولر  ماخذ  کا  اخلاقیات  وسماجی  اجتماعی  ور  ا کو  روایت  دینی  اپنی  ماخذ  کا  اخلاقیات  انفرادی  اور  عبادات،  عقیدے،  اپنے 

یہ ل  ا سو یعنی  ہے،  اصولی  بلکہ  نہیں  تطبیقی  اور  اطلاقی  ل  سوا اصل  یہاں  ہے؟  سکتا  جا  کیا  پر  بنیاد  کس  مطالبہ  کا  بنانے  کو  روایت 
سکتی ہے ساتھ حسب ضرورت ہم آہنگی پیدا کر  ر کے  ’ترقی یافتہ’’ اخلاقی اصولوں اور اقدا یت، جدید دور کے ’ نہیں کہ دینی روا

سیکولر کر  چھوڑ  عمل  کا  کرنے  نہ  یا  کرنے  پیدا  آہنگی  ہم  پر  معیارات  اپنے  خود  روایت  دینی  یعنی  ہے،  اصولی  ل  سوا بنیادی  نہیں۔  یا 
اور فکر  دینی  کرتے ہوئے  ایسا  اور  کیا جائے؟  تسلیم  ہی  مصدر اسے  اصل  کا  اخلاقیات  کرے کہ اجتماعی  تسلیم  کیوں  کا یہ مطالبہ  فکر 
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مانتی ہے؟ اس بھی متعلق  فرد سے نہیں، بلکہ اجتماع سے  صرف  ر رکھے جو ہدایت الٰہی کو  ا برقر کیسے  روایت اپنی داخلی وحدت کو 
چاہتے کرنا  مکالمہ  بامعنی  کوئی  ساتھ  کے  فکر  مذہبی  جو  دیتا  نہیں  دکھائی  ہاں  کے  فکر  اہل  سیکولر  مجھے  وفکر  غور  سنجیدہ  کوئی  پر  ل  سوا

ہوں۔
کہ گے  دیکھیں  پر  موقع  کسی  رہے۔  نہیں  ہی  کر  مکالمہ  ئی  کو ساتھ  کے  روایت  دینی  ہ  و کیونکہ  ہیں،  سکتے  اٹھا  نہرو  ل  سوا یہ 
بنتے نمائندہ  کے  شناخت  مسلم  ور  ا تشخص  مسلم  ہ  و جیسے  جیسے  لیکن  تھا،  رجحان  یہی  بھی  ہاں  کے  اعظم  قائد  میں  ابتدا  کی  سفر  فکری 

شروع کرنا  اختیار  شکل  واضح  ایک  میں  ذہن  کے  ن  ا نے  ل  سوا کے  شناخت  تہذیبی  کی  نوں  مسلما میں  دور  جدید  ور  ا گئے  چلے 
نوں دو مذکورہ  کے  فکر  مذہبی  اور  تھا  کیا  فکر  یہ  و زا ہ  و گیا۔  چلا  ہوتا  تبدیل  بھی  سے  حوالے  کے  ل  ا سو اس  فکر  ز  اندا کا  ن  ا کی، 
کیسے  )’ ہے’ گیا  ہو  جر  ح

مت میں  تاریخ  معاملہ  زیربحث  میں  ’’نص  اور   ’ ہے’ حل  کا  مسئلے  ہر  نظام  ’’اسلامی  )یعنی  سے  رجحانات 
بھی بات کریں گے۔ ، اس پر  مختلف تھا

یعہ ———                 —        ——۲۶ماہنامہ الشر ء۲۰۲۵                      نومبر



ہے؟ زم  کیا لا ں پر  مسلمانو  ، ن درمیا فاع کے  دِ ت اور  شُبہا صلى الله عليه وسلم:  ی  نبو یِث  حد
عباسی علی  و ترتیب: طارق   ترجمہ           /         طلال لحلو  الدکتور محمد 

ور ا تنقید  اپنی  جدت  مدعیانِ  بعض  آج  اسے  ہے،  ماخذ  و  مصدر  بنیادی  دوسرا  کا  اسلام  شریعتِ  کہ  جو  صلى الله عليه وسلم  نبوی  حدیث 
ن سے جا احکامات  دین کے  لوگ،  کچھ  میں  ر  ادوا مختلف  تاریخ کے  بھی  سے پہلے  اس  ہیں۔  رہے  نشانہ بنا  کا  و شبہات  شکوک 

دور ہیں۔ ہر  کرتے رہے  کوششیں  کو ختم کرنے کی  ضرورت  بنیادی  حدیث کی  خواہش میں  کرنے کی  حاصل  شہرت  اور  چھڑانے 
معاشرے سے  جس  ہیں،  پھیلاتے  نظریات  و  خیالات  ہ  مکرو اپنے  تحت  کے  عنوانات  فریب  پُر  لوگ  ایسے  بھی  آج  طرح  کی 

علمی افراتفری پھیلتی ہے۔ ور  میں فکری ا

جوہات تشکیک پھیلانے کی و
دوری سے  علم  کی  ان  وجہ  بنیادی  میں  جن  ہیں،  محرکات  کئی  پیچھے  کے  رجحان  اس  کے  حدیث  منکرینِ  تو  جائے  کیا  غور 
ن علم ا یا طریقہ کار کو جانتا ہو۔ گویا  ، فلسفہ  حدیث کی اصطلاحات ہو جو علمِ  ہی کوئی ایسا  کرنے والوں میں شاید  پیدا  تشکیک  ہے۔ 

چکا ہے۔  کے ہاتھوں سے نکل 
کہ• جانتے  نہیں  یہ  ہ  و کہ  جب  سکتیں،  ہو  نہیں  احادیث  لاکھ  چھ  پاس  بخاریؒ کے  امام  کہ  ہیں  کہتے  حدیث  منکرین   : لًا  مث

ہی ہو۔  ہے متن ایک  تی ہے، چا سند بدلنے سے حدیث بدل جا روایت کی 
کتاب• حالانکہ  گیا،  کیا  جمع  بعد  سال  سو  دو  کے  رحلت  کی  صلى الله عليه وسلم  اکرم  نبی  کو  حدیث  کہ  ہیں  کرتے  دعویٰ  بھی  یہ  ہ  و  : لًا  مث

د تھے۔ ہجری میں موجو صدی  یفۂ ہمام بن منبہؒ پہلی   اور صح یفۂ حضرت ابوہریرہؓ   ، صح یفۂ حضرت علیؓ  المغازی، صح
ہیں، جاتے  کیے  محفوظ  بھی  لکھے  بغیر  علوم  کچھ  کہ  نہیں  ہی  معلوم  انہیں  ڈالا،  بھلا  نے  پسندی  مادیت  کو  حدیث  منکرینِ 

دیتے، نہیں  توجہ  پر  متن  کے  حدیث  محدثین  کہ  ہیں  سمجھتے  غلط  منکرین  ہے۔  سامنے  ہمارے  مثال  کی  حفظ  کے  مجید  قرآن 
کہنے کسی  ہے  کہا  خوب  ہی  کیا  کہ  ہے  کہا  نے  الجوزیؒ  ابن  کہ  تک  یہاں  ہیں۔  گئی  لکھی  کتابیں  بڑی  بڑی  پر  موضوع  اس  حالانکہ 
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ہ و کہ  لو  ن  جا تو  پاؤ  متناقض  سے  شریعت  اصولِ  اور  برخلاف  کے  نقل  خلاف،  کے  عقل  تم  جسے   ، حدیث وہ  ہر  نے:  والے 
علوم و مصطلح الحدیث:  فی  یط  ٣٣موضوع ہے۔ )کتاب الوس ٧)

ور مغربی اثرات باؤ ا نی د بیرو
)جیسے  رپورٹس  بیرونی  ور  ا مراکز  مخصوص  کچھ  کہ  ہے  بھی  یہ  ایک  سے  میں  وجوہات  دیگر  بعد  رینڈ۲۰۰۷جہالت کے  ء کی 

کر بنا  معیار  کو  ہی  کامیابی  دی  ما لوگ  یہی  کہ  یہ  مزید  ہیں۔  کرتی  سفارش  کرنے کی  مختص  بجٹ  لیے  حدیث کے  مخالفینِ  رپورٹ( 
ہیں۔ رکاوٹ  راہ میں  ترقی کی  نظر میں  ن کی  ا جو  ہیں  چاہتے  ان چیزوں کو باطل کرنا  ور دین کی  ہیں ا سے متاثر ہوتے  ترقی  مغربی 

ابن خلدون: ج:  (۱۸۴ ص: ۱یہ بقول ابن خلدونؒ: مغلوب کا غالب سے مرعوب ہونا ہے۔ )تاریخ 
کو خواہشات  ذاتی  اپنی  ہ  علاو کے  اس  ہیں۔  اپناتے  ء  آرا غریب  و  عجیب  لیے  کے  کرنے  حاصل  شہرت  صرف  منکرین 

ہیں۔ بتاتے  کمزور  کو  احادیث  والی  کرنے  واضح  کو  احکام  شرعی  ور  ا ہیں  ڈھونڈتے  یاں  کمزور میں  دین  لیے  کے  دینے  ر  ا قر جائز 
رہ میں  دنیا  جس  ہم  آج  ہیں۔  خلاف  کے  اصولوں  عقلی  دعوے  تمام  کے  کرنے  رد  کو  حدیث  سے  طرف  کی  منکرین  کہ  جب 

اسے  پر  طور  فلسفیانہ  ہیں،  قابلPostmodernismِرہے  چیز  ہر  کہ  ہے  مطلب  کا  اس  ۔  ہے تا  جا کہا  جدیدیت  مابعد  یعنی   
مخالفت میں اس م ضروری ہے۔ )کیا تسلیم شدہ عقائد کے مقابلہ و  ء کا احترا تمام آرا معیار باقی نہیں رہا۔  تغیر ہے، کوئی مضبوط 

یہ کہ  افسوس  مگر  نہیں۔  ہرگز  کہ  ہے  جواب  ہے؟  سکتا  جا  مانا  م  احترا قابلِ  اور  معیاری  کو  ہفوات  و  نظریات  مبنی  پر  فلسفہ  باطل 
باطل فلسفہ اسی نقطۂ نظر پر کھڑا ہے(

م ور مہارتِ فن کا احترا تخصص ا
زندگیاں اپنی پوری  نے  محدثین  تو  دیکھیے  پر  بنا  اس  چاہیے۔  کرنا  م  احترا کا  فن  ماہرینِ  و  ین  صص

خ  مت
ہمیں  کہ  ہے  کہتی  عقل 

تک ن  جا اپنی  نے  کسی  تو  چھوڑا  ر  با گھر  اپنا  نے  کسی  دی،  کھو  بصارت  اپنی  نے  )کسی  دیں۔  لگا  میں  جانچ  اور  تحقیق  تصحیح،  کی  احادیث 
ضروری م  احترا کا  تخصص  بھی  میں  معاملے  کے  دین  تو  ہیں  کرتے  تلاش  کی  ماہر  لیے  کے  انجینئر  یا  ڈاکٹر  ہم  اگر  دی(۔  کر  ن  قربا

موضوع احادیث کی جانچ پڑتال ہے۔  پایا جاتا  م میں تضاد  طرف سے یہاں تخصصات کے احترا ہے۔ مگر منکرینِ حدیث کی 
یط )الوس ہیں۔  موجود  ماہرین  یعنی  جہابذہ  لیے  کے  اس  کہا:  نے  انہوں  تو  گیا  پوچھا  سے  المبارکؒ  بن  اللہ  عبد  حضرت  لیے  کے 

و مصطلح الحدیث،  علوم  (۳۵۸فی 
ہیں، ء  آرا مبنی  پر  اہشات  تی خو ذا اپنی  ن کی  ا دعوے  اور  ان کی باتیں  ہے،  رکھا  معطل کر  اپنی عقلوں کو  نے  منکرینِ حدیث 

تی ہے دعویٰ کرتے ہیں کہ ہم عقلیت چاہتے ہیں، لیکن جب تحقیق کی جا کو ہلا دیتے ہیں، وہ  بنیادی اصولوں  م کے  لیکن یہ عوا
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کہ لیے  اس  ہیں؟  کیوں  تضادات  زیادہ  بہت  میں  دعوت  عقلیانہ(  )جھوٹی  اس  کی  ن  ا آتی،  نہیں  نظر  عقل  ئی  کو ہاں  کے  ن  ا تو 
تی ہے۔ ر ہو وا ل کی پیدا عقل اپنے ماحو

تعلق قرآن و حدیثِ رسول صلى الله عليه وسلم کا باہمی 
کا اطاعت  کی  صلى الله عليه وسلم  رسول  فرمانِ  نے  مسعودؓ  بن  عبداللہ  حضرت  میں  جس  چاہیے  پڑھنا  واقعہ  کا  یعقوب  م  ا متعلق  اس 

آیت:  کی  مجید  قرآن  ل۷)الحشر: ومآ اتٰاکم الرسول فخذوہ وما نھاکم عنہ فانتھوا درس؛  رسو تمہیں  کچھ  جو   )
البخاری/کتاب تفسیر القرآن/حدیث:  اس سے باز رہو؛ سے دیا۔ )صحیح  ے  جس سے منع کر ور  لے لو ا ے اسے  (۴۸۸۶د

کرنے رد  کو  حدیث  لہٰذا  ہے۔  پہنچی  تک  ہم  بھی  حدیث  سے  سندوں  انہی  تقریباً‌  ہے،  پہنچا  تک  ہم  آن  قر سے  سندوں  جن 
ہے۔ تا  جا لے  طرف  کی  انکار  مکمل  سے  دین  یعنی  الحاد  کو  لوگوں  اکثر  راستہ  یہ  ور  ا ہے  پہنچتی  زد  بھی  کو  قرآن  پر  طور  بالواسطہ  سے 
کیونکہ خاموش ہو جائے گا،  ہیں، تو وہ  کیسے پڑھتے  خاص قرأت  آن میں کوئی  کسی منکرینِ حدیث سے کہیں کہ آپ قر جب آپ 

شخص صرف قرآن کو کہ جو  سمجھتا۔ علماء کا اجماع ہے  أتوں کو نہیں  وہ قر سمجھتا،  وہ اسانید کو نہیں  ہ وسائل نہیں ہیں،  اس کے پاس و
الاحکام، ج:  اصول  فی  )الاحکام  تھا  دیا  فتویٰ  نے  ابن حزمؒ  کہ  جیسا  ہے،  کافر  وہ  ے(  د رد کر  حدیث کو  )اور  ( یہ۸۰، ص: ۲لے 

خطرناک بات ہے۔ یہ کا انکار ہے۔ ’’معلوم من الدین بالضرورة‘‘ ایمان و عقیدہ کے لیے انتہائی 

آنی کی وضاحت، احادیثِ رسول صلى الله عليه وسلم سے تِ قر احکاما
ہے: فرمایا  میں  آن  قر نے  تعالیٰ  تیری۴۴)النحل:  انزلنا الیک الذکر لتبین للناس ما نزل الیھم اللہ  نے  ہم   )

ہوئے بتاتے  اہمیت  کی  سنت  ہے۔  گیا  کیا  نازل  طرف  کی  ن  ا جو  دے  کر  واضح  لیے  کے  لوگوں  تاکہ  کیا  نازل  قرآن  طرف 
بحث شبہات کے متعلق  آن کے  سے قر تم  جو  آئیں گے  لوگ  پاس ایسے  تمہارے  یا: عنقریب  فرما نے  خطاب  بن  عمرؓ  حضرت 
علم زیادہ  میں  رے  با کے  کتاب  کی  اللہ  لوگ  حامل  کے  سنت  کیونکہ  و،  کر قائم  حجت  ذریعہ  کے  سنت  سے  ان  تم  گے،  کریں 

 ، بطۃ  (۲۵۱رکھتے ہیں۔ )الابانۃ الکبری لابن 
سکتے: ادا نہیں کر  بنیادی فرائض  حدیث کے بغیر مسلمان اپنے 

طریقہ• کا  ن  ا ور  ا ہیں؟  کتنی  رکعات  ہیں؟  نمازیں  کتنی  میں  دن  لیکن  ہے،  حکم  کا  کرو  قائم  نماز  صرف  میں  قرآن  مثلاً‌: 
تا ہے۔ ہے؟ یہ صرف حدیث سے معلوم ہو کیا 

ہی• حدیث  صرف  ر  مقدا ور  ا نصاب  کا  چیزوں  جیسی  سونے  لیکن   ، ہے ذکر  کا  حق  مقررہ  میں  مال  میں  آن  قر مثلاً‌: 
واضح کرتی ہے۔
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فدیہ دینے کا• سکتی ہے کہ روزہ رکھنے یا  بنیاد پر غلط فہمی پیدا ہو  آن کی ایک آیت کی  مثلاً‌: اگر حدیث کو نہ مانا جائے تو قر
اختیار ہے؟

محفوظ کا  حدیث  لیے  کے  حفاظت  کی  معانی  کے  آن  قر لیے  اس  ہے،  کرتی  وضاحت  کی  معانی  کے  قرآن  حدیث  چونکہ 
فرمایا: نے  صلى الله عليه وسلم  اکرم  نبی  کہ  جیسا  ہے،  ضروری  بھی  داؤد:  انی اوتیت الکتاب ومثلہ معہ رہنا  ابی  مجھے۴۶٠۴)سنن   )

چیز دی گئی ہے۔ ور اس کے ساتھ اس کی مثل  )قرآن( ا کتاب 

ماخذ:  اصل  و  ستمبر ١٦)حوالہ  الجزیرۃ ۲۰۲۵  میںAJ360-360ء  عربی  پر  چینل  یوٹیوب  بین  النبویة  "السنة   

گفتگو ملاحظہ فرمائیں(التشکیک والدفاع وما واجب المسلم نحوہا؟"  عنوان کی مکمل 

https://youtu.be/Fb_FgwCZl5Q
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ں خوا نعت  ر ہمارے  خوانی او نعت  جہ  مروّ
گیلانی سلمان  سید 

ہیں۔ تی  جا سنی  نعتیں  یہ  مکرر  مکرر  سے  مجھ  بلکہ  روکا،  نہیں  نے  مفتی  کسی  یا  عالم  کسی  تک  آج  تو  ’’مجھے 
لے؟ وا روکنے  سے  پڑھنے  کے  نعتوں  انِ  ہیں  ہوتے  کون  آپ  ہیں۔  کرتے  فرمائش  کی  نعتوں  ن  ا علماء 
سرزنش سامنے  کے  سب  میں  عام  جلسہ  تو  ہے  مقصود  ہی  اصلاح  اگر  پھر  اور  ہیں۔  نہیں  بھی  عالم  تو  آپ 

صحیح طریقہ ہے؟‘‘ کوئی 
جوہر کے  خوانی  نعت  پر  اسٹیج  میں  سے  سال  چار  تین  عرصہ  کو  جس  الفاظ  کے  ں  خوا نعت  نوآموز  ں  ا نوجو ایک  ہیں  یہ 
نہ سے  ڈر  کے  ناراضگی  کی  اس  لیکن  روکوں  سے  ز  اندا اس  کے  اُس  کو  عزیزم  کہ  سوچا  مرتبہ  کئی  ہوں۔  رہا  دیکھ  ہوئے  دکھاتے 
ایک کا  حمد  ہے،  ہوتا  تقدس  ایک  کا  نعت  میاں  کہ  گا  ے  د روک  خود  دین  عالم  کوئی  یا  صاحب  مفتی  کوئی  کہ  سوچا  سکا۔  روک 

پیدا سُر  کے  موسیقی  سے  لہروں  کی  زوں  آوا ۔  ہے ناجائز  اور  ممنوع  پڑھنا  میں  طرز  کی  گانوں  معروف  کلام  ایسا   ، ہے تا  ہو مقام 
کہ ہے  افسوس  وائے  لیکن  فسق؛  اور  گناہ  نعت  و  حمد  کے  کر  پیدا  دُھن  کی  موسیقی  سے  زیروبم  کے  اُس  ور  ا صدا  کی  سانس  یا  کرنا 

ز بن گئی ہے۔ لیے وجہ جوا خاموشی اس کے  علماء کی  آج 
کا سند  اُن کے لیے  میں بلانا  نعت  محافلِ  ور  ا جلسوں  اپنے  انوں کو  ایسے نعت خو اور  کہہ کر سننا  مکرر مکرر  علماء کا  کہ  یہ  طرہ  اور 

لگے۔ نے  جا پڑھے  میں  طرز  کی  گانوں  ٹکڑے  کے  آیات  یا  آیات  کی  قرآن  میں  نعت  کہ  یہ  تو  انتہا  ہے۔  گیا  ہو   ’’وتعزدرجہ 

کی ’’ورفعنا لک ذکرک‘‘ اورمن تشاء وتذل من تشاء‘‘  نعت  پڑھنا  کے  کر  پیدا  روم  ور  ا صدا  کی  موسیقی  الفاظ  کے 
سبب بن گیا ہے۔ مقبولیت کا 

سر اور  سنتے  کو  نعتوں  انِ  ہ  و ہیں  محروم  سے  تربیت  اور  ہیں  علم  طالب  کے  رس  ا مد ابھی  خود  جو  سامعین  کے  محافل  ان 
سے تصغیر  اسِم  اگر  کو  مبارک  بال  کے  وسلم  علیہ  اللہ  صلی  آپ  ہیں  کہتے  بزرگ  ہیں۔  کرتے  پسند  کو  انوں  خو نعت  نِ  ا ہیں،  دھنتے 
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صلی آپ  کر  پڑھ  شریف  درود  سے  کثرت  ور  ا کرے  توبہ  بھی  لا  وا کہنے  نادانستہ  اور  گا،  جائے  ہو  کافر  والا  کہنے  دانستہ  تو  دیا  کہہ  بالڑا 
۔ اللہ علیہ وسلم راضی کر لے

کے فکر  بریلوی  صرف  رواج  یہ  پہلے  ہیں۔  پر  عروج  محافل  کی  نعت  و  حمد  میں  ملک  ہمارے  سے  سال  بیس  پندرہ  گزشتہ 
تحفظِ ری،  بیدا حریت کی  جذبہ  پر  اسٹیج  دیوبند کے  علماء  ہے۔  رہا  بخش  پذیرائی  کو  اس  فکر  مکتبہ  ہر  اب  لیکن  تھا  جاتا  دیکھا  میں  ماحول 
ایک ء  خطبا علماء  تھیں۔  ہوتی  تقاریر  پر  موضوعات  جیسے  معاشرت  اصلاحِ  ور  ا پرچار،  کا  سنت  و  توحید   ، صحابہؓ ناموسِ   ، نبوتؐ ختمِ 
شاعری فکری  و  نظریاتی  ساتھ  کے  سرشاری  اور  جذبے  شاعر  دو  یا  ایک  ساتھ  کے  ن  ا تھے۔  لاتے  تشریف  ایک  کر  بڑھ  سے 
مل سے  کلام  کے  ء  شعرا موضوع  کو  ء  خطبا وقات  ا بسا  تھے۔  دیتے  بدل  رنگ  کا  جلسہ  کر  پڑھ  شعر  سات  یا  پانچ  تھے،  کرتے 

تھا۔ جاتا 
ہے۔ پڑھتا  نعت  ں  ا خو نعت  ہر  گھنٹہ  ایک  ایک  ہے،  ہوتی  کثرت  کی  خوانوں  نعت  پر  اسٹیج  ہے۔  گیا  ہو  الٹ  معاملہ  آج 

سر اگر  بھی  مقرر  ہے،  تی  جا رکھی  پر  طور  کے  بیت  وزنِ  تقریر  کوئی  کہیں  میں  درمیان  ہیں،  ہوتے  طفیلی  صاحب  خطیب  اور 
دوبارہ تو  ہے  آتا  ں  خوا نعت  کوئی  جب  پھر  ور  ا ہیں  دیتے  کر  شروع  اٹُھنا  سے  مجمع  ور  ا ہیں  جاتے  اکُتا  لوگ  ورنہ  بھا  ف تو  ہلائے 

جلسہ گاہ میں آ جاتے ہیں۔
الحدیث حافظ  حضرت  ہے،  کی  نے  بزرگوں  بڑے  بڑے  تربیت  میری  ں،  ہو وابستہ  سے  اسٹیج  سے  عرصہ  کافی  چونکہ  میں 

، قریشیؒ محمد  دوست  حضرت  پوریؒ،  دین  حضرت  بخاریؒ،  الحسن  نور  حضرت  بنوریؒ،  حضرت   ، درخواستیؒ اللہ  عبد  مولانا  حضرت 
غوث غلام  مولانا  انورؒ،  اللہ  عبید  لانا  مو حضرت  جالندھریؒ،  علی  محمد  مولانا  شاہؒ،  نفیس  حضرت   ، اخترؒ حسین  لعل  حضرت 

، محمدؒ خان  خواجہ  مولانا  حضرت  صفدرؒ،  خان  ز  سرفرا مولانا   ، محمودؒ مفتی  مولانا  خانؒ،  اللہ  غلام  مولانا  سعد،  حضرت  رویؒ،  ہزا
جو گیلانی،  امین  سید  مرحوم  محترم  والد  کہ  یہ  کر  بڑھ  سے  سب  ور  ا ہیں  رہی  توجہات  بزرگوں کی  جیسے  صاحبؒ  اختر  محمد  حکیم  مولانا 

را۔  سنوا نکھارا اور  نے مجھے خوب  ور حضرت لاہوریؒ کی چشمِ معرفت سے فیض یافتہ تھے،  تربیت یافتہ ا شریعتؒ کے  امیر 
محنت کوئی  نہیں،  اصلاح  کوئی  تربیت نہیں،  کوئی  ہے،  افسوس  پر  سب  باقی  چھوڑ کر  کو  خوانوں  نعت  لیے مجھے چند ایک  اس 

پیدا رِدھم  کر  لے  سانس  پڑھنا،  میں  طرز  کی  گانوں  معروف  م،  کلا انتخابِ  معیاری  غیر  نہیں،  شوق  کا  سیکھنے  کوئی  نہیں،  جذبہ  کا 
سب یہ  سامعین  سنجیدہ  کہ  چند  ہر  ہے۔  رہا  جا  بنتا  تسکین  کی  سماعت  ذوقِ  کے  سامعین  نکالنا  ز  آوا کی  دِھن  تک  دِھن  تک  کے  کر 
ں مست لیکن نعت خوا کر لیتے ہیں،  بھی  ری  کہیں اس سے اعلانِ بیزا میں کڑھ رہے ہوتے ہیں، کبھی کبھی کہیں  کر دل  کچھ سن 
عرض مثالیں  کچھ  ہے،  نکلتا  پہلو  کا  ذم  ور  ا توہین  کہ  ہیں  ہوتے  ہلکے  ور  ا سطحی  نہایت  مضامین  کے  نعت  اور  حمد  اوقات  اکثر  ہیں، 

۔ کرتا ہوں
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جھولا• تو  دا  نبی  صدقے،  تو  ں  مقدرا تیرے  میں  ’’حلیمہ  ہیں:  پڑھتے  لوری  ایک  کل  آج  ں  ا خو نعت  اکثر  ہمارے 
سے ذات  وسلم کی  علیہ  اللہ  صلی  نبی  ہوگا۔  ہوتا  بھی  ایسے  ہیں۔  خیالی  مضامین  میں  نظم  اس  ہوسیں۔‘‘  وی  ی  د جھلین

کہ ہے  لکھا  یہ  نے  نگاروں  سیرت  معروف  کیا  چاہیے۔  نی  جا کی  تحقیق  کی  اس  پہلے  تو  ہو  کرنی  منسوب  چیز  کوئی  جب 
جب کر  بکریاں چرا  تھیں،  لب ملاتی  میں  تھیں، لبوں  مناتی  ور حلیمہ  بھی ہوتے تھے ا وسلم ناراض  علیہ  اللہ  حضور صلی 
اللہ علیہ وسلم سے کسی بات کو منسوب کرنا جہنم صلی  حضور  حضورؐ آتے تھے تو ٹانگیں دباتی تھیں، وغیرہ وغیرہ۔ جب 

واقعات کو منسوب کرنا کیسا ہے؟ مترادف ہے تو  بنانے کے  ۔ ’’فاعتبروا یا اولی الابصار‘‘میں ٹھکانا 
کو• ں  خوا نعت  واجب ’’ورفعنا لک ذکرک‘‘ ایک  میں سنانا  ہر محفل  ہ  کو و اس  گئی،  مل  سے  کہاں  نہیں  پتہ  نظم  کی 

مثلاً: ہیں۔  منافی  کے  اقدس  شانِ  کی  وسلم  علیہ  اللہ  صلی  اکرم  حضور  جو  ہیں  الفاظ  کئی  ایسے  میں  اس  ۔  ہے سمجھتا 
میرے دیپک۔ نہ اُس تُک بند کو پتہ ہے کہ دیپک کسے کہتے ہیں، نہ اسِ نعت تیرے تیور مرا زیور، تیرے ذرے 
دیپ )دیوا(  دیا  بڑا  ہیں،  کہتے  کو  دیے  سے  چھوٹے  ایک  یا  ہے،  راگ  ایک  دیپک  مانس!  بھلے  ہے۔  معلوم  کو  ں  خوا

ہے سے  سورج  تعلق  کا  ذرے  پھر  کہیں۔  دیپک  بند  تُک  ہمارے  اور  کہیں  منیر  سراجِ  تو  پاک  اللہ  اب  ہے۔  ہوتا 
ہے لیکن دیپک ہرگز جائز نہیں۔ کہا جا سکتا  ’میں تو ہے سورج‘‘ تو  نہیں۔ ’ دیے سے تو 

علیہ• اللہ  صلی  حضور  عزوجل  اللہ  ہے،  پڑھتا  نعتیں  کی  وسلم  علیہ  اللہ  صلی  حضور  تعالیٰ  اللہ  کہ  گئے  سنے  ں  ا خو نعت  اکثر 
کے وسلم  علیہ  اللہ  صلی  حضور  کو  اللہ  نہیں۔  پڑھتا  ہے  بھیجتا  سلام  و  درود  ہ  و حالانکہ  ہے۔  پڑھتا  سلام  و  درود  پر  وسلم 

ر ا قر بے  حضورؐ   ، تھا الٹ  معاملہ  حالانکہ  دیا،  بنا  عاشق  دنیاوی  عام  کو  اللہ  اللہ(  )معاذ  دیکھا  ر  ا قر بے  بہت  میں  عشق 
۔ تردید کی ری سے پاک ہیں۔ میں نے وہیں اٹُھ کر اس کی  ا تعالیٰ بے قر تھے۔ اللہ 

ٹِل•  پورا  اپنا  نے  پاک  اللہ  کہ  حتیٰ  بناؤں،  کیسا  کو  محبوب  اپنے  کہ  رہا  سوچتا  پاک  اللہ  کہ  تھے  رہے  کہہ  ں  خوا نعت  ایک 
غور نے  انہوں  لیکن  تھے  بیٹھے  پر  اسٹیج  علماء  اللہ(  )استغفر  بناؤں  کیسا  محبوب  اپنا  کہ  آیا  میں  سمجھ  کر  جا  تب  لگایا  )زور( 
کہنے ہ  و تو  کی  سرزنش  کی  ں  ا خو نعت  س  اُ کر  اٹُھ  نے  میں  چونکا  میں  ہے۔  ہوا  بیان  یہاں  ہذیان  ور  ا کفر  کیا  کہ  کیا  نہ 

درجہ رکھتے ہیں۔ علمی اتھارٹی کا  ئی  صاحب کو ہ  کا کلام ہے۔ یعنی جیسے و صاحب  لگے یہ تو فلاں شاعر 
نعوذ• اللہ‘‘۔  میں  تار  کے  اکتارے  اللہ،  میں  ر  بازا میں  ’کوچہ  ’ کہ  کیا  استعمال  جملہ  یہ  میں  حمد  ایک  نے  ں  خوا حمد  ایک 

نعت ہے!  اللہ  میں  سُر  اُس  ہے۔  نکلتا  سُر  تو  چھیڑیں  کو  اُس  ہے  آلہ  کا  موسیقی  اکِتارہ  ہے؟  کیا  تو  نہیں  فسق  یا  کفر  باللہ 
کہنا کہاں  اللہ  سبحان  نے  ہم  نہیں  معلوم  بھی  انہیں  دیا۔  کہہ  اللہ  سبحان  نے  والوں  سننے  دیا،  پڑھ  نے  صاحب  ں  خوا

کہاں کہنا ہے۔ اللہ  ہے استغفر 
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آکھے• ۔  نئیں

 ای  ا  بھد ل وچ  جگ  جیا  ایہو  نا  ’’سو ہے:  ہوئی  مقبول  بڑی  نعت  پنجابی  ایک  میں  خوانوں  نعت  ہمارے 

کا ر  انوا ور  ا تجلیات  کی  اللہ  تو  نہیں‘‘۔عرش  ای  سجدا  عرش  بنا  تیرے  لیا۔  نو  سوہنے  کے  جا  جا،  تو  جبریل  خدا،  آپ 
، ہے حاکمیت  مرکزِ  عرش  ہے۔  فرما  جلوہ  مطابق  کے  شان  اپنی  وہ  پر  جس  ہے  کرسی  کی  تعالیٰ  اللہ  پر  اس  ہے،  مرکز 

کے اللہ  وسلم  علیہ  اللہ  صلی  آنحضور  بھی  لیے  کے  لمحہ  ایک  ہے۔  سکتا  بیٹھ  کون  سوا  کے  الحاکمین  احکم  پر  حاکمیت  مرکزِ 
بے عرش  بعد  کے  آوری  تشریف  سے  وہاں  کی  آپؐ  ور  ا قبل  سے  معراج  واقعہ  گویا  اور  رہے۔  نہیں  ر  اقتدا شریکِ 

وسلم اب تو عرش پر نہیں ہیں۔ کیونکہ حضور صلی اللہ علیہ  زینت ہے  زینت تھا اور آج پھر بے 
مستوجبِ یا  ہیں  ثواب  باعثِ  محافل  یہ  کیا  بتائیں  سے  انصاف  آپ  ہیں۔  گئے  کیے  پیش  نمونے  چند  یہ  م!  کرا قارئین 
کلمہ ایسا  کوئی  میں  جلسہ  اگر  کہ  ہے  یہ  ضابطہ  حالانکہ  ہیں  جاتے  ہو  ناراض  تو  کریں  منع  اصلاح  بغرضِ  اگر  کو  انوں  خو نعت  ان  گناہ۔ 
تو اتنا کرب نا کا  خلوت میں کی جائے۔ اپنی اَ کہا گیا ہو تو  ور مجمع میں کی جائے، اور اگر تنہائی میں  کہا گیا ہے تو اس کی اصلاح جلسہ ا

تکلیف ہوئی ہو گی۔ معاملہ ہے اُن کو کتنی  س کا  کرتے ہیں، یہ نہیں دیکھتے کہ اللہ کے رسول صلی اللہ علیہ وسلم کی نامو محسوس 
یہ جو  کریں  شکنی  حوصلہ  کی  خوانوں  نعت  ایسے  لِلّٰہ   لیکن  کروائیں  منعقد  محفلیں  ایسی  ضرور  آپ  کہ  ہے  عرض  یہی  میں  آخر 
سید جناب  کریں۔  پڑھا  م  کلا کا  ء  شعرا اکابر  اپنے  ہیں۔  پڑھتے  کیسے  حمد  اور  نعت  ہیں،  کہتے  کو  کس  نعت  کہ  رکھتے  نہیں  شعور 
جناب صاحب،  کیفی  ذکی   ، صاحبؒ طیب  محمد  قاری  لدھیانویؒ،  حافظ   ، تائبؒ حفیظ  گیلانؒی،  امین  سید   ، صاحبؒ شاہ  الحسینی  نفیس 
فرمائے، نصیب  توفیق  اللہ  کریں۔  انتخاب  سے  میں  اس  ہے،  سکتا  جا  پڑھا  کلام  شمار  بے  کا  جن  مرحوم؛  صاحب  عظیم  اقبال 

۔آمین، وما علينا الا البلاغ
ماخوذ( سے  تعارفی کتابچہ  )پاکستان نعت کونسل کے 
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فضائل کی حقیقت متعلق  رکھنے کے  محمد نام 
سید انور شاہ مفتی 

نامی نام  کا  آپ  ہی  ایسے  ہے  ممتاز  ور  ا رفع  ا اعلیٰ،  اقدس  ذاتِ  کی  صلى الله عليه وسلم  کریم  نبی  طرح  جس  کہ  نہیں  شک  کوئی  میں  اس 
و خیر  باعثِ  رکھنا  ’’محمد‘‘  مبارک  نام  کا  آپ  لئے  کے  بچوں  اور  ہے۔  ممتاز  ور  ا اشرف  رفع،  ا افضل،  اعلیٰ،  بھی  گرامی  اسمِ  اور 
مشہور باتیں  ور  ا فضائل  مختلف  متعلق  کے  رکھنے  نام  محمد  میں  لوگوں  مگر  ہے۔  اظہار  کا  محبت  و  عشق  سے  آپ  ور  ا ہے  برکت 
روایات اکثر  سے  میں  ان  یات نقل کی گئی ہیں۔  متعدد روا کتابوں میں محمد نام تجویز کرنے کے فضائل پر  طرح بعض  ہیں۔ اسی 

یات ملاحظہ فرمائیے: مشہور روا میں چند  ہے۔ اس سلسلے  ر دیا  ا کو حضرات محدثین نے موضوع قر

جنت میں جائیں گے ور بیٹا  محمد نام رکھنے والا باپ ا
جس کہ  ہے  گئی  نقل کی  بھی  میں  کتابوں  بعض  ور  ا ہے  مشہور  بھی  میں  لوگوں  جو  روایت  ایک  میں  فضیلت  رکھنے کی  نام  محمد 
نام کا  بچے  اس  لئے  کے  کرنے  حاصل  برکت  سے  نام  میرے  ور  ا سے  وجہ  کی  محبت  میری  وہ  ور  ا ہوا  پیدا  لڑکا  ہاں  کے  شخص 
۔ ر دیا ہے ا ور موضوع قر ا گھڑت  من  نے  کو محدثین  حدیث  اس  گے۔  ہوں  جنتی  نوں  بچہ دو کا  اس  اور  شخص  وہ  تو  رکھے  ’’محمد‘‘ 

قاریؒ فرماتے ہیں: چنانچہ ملا علی 
وحدیث من ولد لہ مولود فسماہ محمدا تبرکا کان ہو ووالدہ فی الجنة وح��دیث م��ا
من مسلم دنا من زوجتہ وہ��و ین��وی ان حبلت منہ ان یس��میہ محم��دا الا رزقہ اللہ

/۱/۴۳۵۔ولدا ذکراوفی ذلک جزء کلہ کذب )الاسرار المرفوعة فی الاخبار الموض��وعة: 
دارالامانہ بیروت(

المرصوع میں ہے: لؤ اللؤ
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۔حدیث: من ولد لہ مولود فسماہ محم��دا تبرکا کان ہ��و وولدہ فی الجن��ة موض�وع ۔
/حرف المیم(۱/۲۰۲)اللؤلؤالمرصوع: 

لہٰذا مذکورہ روایت کو رسول اللہ صلى الله عليه وسلم کی طرف منسوب کرنا درست نہیں ہے۔

پیٹ میں بچے کا نام محمد رکھنے سے لڑکا پیدا ہو گا
ما من مسلم دنا من زوجتہ وہو ینوی ان حبلت منہ یسمیہ محم��دا الا رزقہ اللہ

۔ولدا ذکرا

محمد نام  کا  اس  تو  گیا  ٹھہر  حمل  سے  ہمبستری  اس  اگر  کہ  لے  کر  نیت  یہ  وقت  کرتے  ہمبستری  سے  بیوی  اپنی  مسلمان  کوئی  جو 
اللہ تعالی اس کو بیٹا عطاء فرمائیں گے۔ سے  رکھا جائے گا۔ ایسا کرنے 

دیا ر  ا قر موضوع  نے  الحنفی  الطرابلسی  ی  القاوقج المحاسن  ابو  ابراہؒیم،  بن  خلیل  بن  محمد  علامہ  اور  قاریؒ  علی  ملا  کو  یت  روا اس 
ہے۔

ما من مسلم دنا من زوجتہ وہو ینوی ان حبلت منہ یسمیہ محم��دا الا رزقہ اللہ
۔ولدا ذک��را موض��وع ق��ال ابن قیم الجوزی��ة: وفی ذل��ک ج��زء کلہ ک��ذب ) اللؤل��ؤ ۔

(۱۱۹۳/رقم ۳۱حرف المیم( )الموضوعات الکبری : ۱/۱۶۴المرصوع:

علامہ حافظ ذہبیؒ مذکورہ روایت کے متعلق لکھتے ہیں:
۔حدیث موضوع و سندہ مظلم )تنزیہ الشریعة المرفوع��ة عن الاخب��ار الش��نیعة

(۱/۱۷۴الموضوعة:

موضوع روایت کے الفاظ یہ ہیں: ور  ایک ا میں  اس سلسلے 
۔ما سمی مولود فی بطن امہ محمدا الا اذکر

ہی پیدا ہو گا۔ ہ بچہ بیٹا  جس بچے کا نام اس کی ماں کے پیٹ میں محمد رکھا جائے تو و
ر دیا ہے۔ سند کہہ کر مردود قرا یت کو بے  علامہ سخاویؒ نے اس روا

ہل ورد انہ من اراد ان یکون حمل زوجتہ ذکرا فلیضع یدہ علی بطنہا ولیق��ل: ان
کان ہذا الحمل ذکرا سمیتہ محمدا، فانہ یکون؟ 

۔فالجواب: لا اصل لہ فی المرفوع نعم، روینا فی جزء ابی شعیب عبد اللہ بن حسن
۔الحرانی عن عطاء الخراسانی انہ ق��ال: م��ا س��می مول�ود فی بطن امہ محم�دا الا اذک�ر

 : ۃ)الاجوب المرصی (۱/۳۸۱ۃ
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جہ سے جنت سے نہیں روکا جائے گا محمد نام کی برکت کی و
اذا کان یوم القیامة نادی مناد: یا محمد قم فادخل الجنة بغیر حس��اب فیق��وم کل

۔من اسمہ محمد ویتوہم ان النداء لہ، فلکرامة محمد لا یمنعون

جائیں، لے  تشریف  کے  حساب  بغیر  میں  جنت  ور  ا جائیے  اٹھ  محمد!  ے  ا گا!  پکارے  والا  پکارنے  ایک  دن  کے  قیامت 
جنت سے  وجہ  کی  برکت  کی  نام  محمد  کو  ن  ا لہٰذا  ہے۔  محمد  بھی  نام  کا  اس  کہ  گا  اٹھ جائے  پر  بناء  وہم کی  اس  شخص  ہر  نامی  محمد  پر  اس 

جانے سے نہیں روکا جائے گا۔
گھڑت من  کے  حدیث  اس  بلاشک،  موضوع۔  حدیث  ا  ذ ھ ہیں:  لکھتے  متعلق  کے  روایت  اس  کنانی  ق  عرا ابن  علامہ 

شبہ نہیں۔ شک و  ہونے 
اذا کان یوم القیامة نادی مناد: یا محمد قم فادخل الجنة بغیر حس��اب فیق��وم کل
من اسمہ محمد ویتوہم ان النداء لہ، فلکرامة محمد لا یمنع��ون )اب��و المحاس��ن عب��د
۔الرزاق ابن محمد الطبسی( فی الاربعین بسند معضل سقط منہ ع��دة رج�ال )قلت(

۔قال بعض اشیاخی: ہذا حدیث موضوع بلا شک واللہ اعلم تنزیہ الشریعة المرفوعة

(۱/۲۲۶عن الاخبار الشنیعة الموضوعة: 
دیا ہے۔ ر  روایت کو مردود قرا بھی مذکورہ  علامہ سیوطیؒ نے 

احمد بن ابی القرانی، سمعت ابا الحس��ن محم��د بن یحیی بن محم��د الخطیب یق��ول
سمعت جدی محمد بن سہل بن اسحاق الفرایضی یقول اخبرنا ابی یرفع الحدیث الی
النبی انہ قال: اذا کان یوم القیامة نادی مناد یا محمد قم فادخل الجن��ة بغ��یر حس��اب
۔فیقوم کل من اسمہ محمد فیتوہم ان النداء لہ فلکرامة محمد لا یمنعون ہذا معض��ل

/۱/۹۷۔سقط منہ عدة رجال واللہ اعلم )اللآلیء المصنوعة فی الاح��ادیث الموض��وعة:
کتاب المبتدء(

محمد نام رکھنے سے گھر نقصان سے محفوظ ہو گا
۔ما ضر احدکم لو کان فی بیتہ محمد ومحمدان وثلاثة

آدمی ہوں تو تمہیں کوئی نقصان نہیں پہنچے گا۔ سے  تین محمد نام  گھر میں ایک، دو یا  اگر تم میں سے کسی کے 
/۵/۴۵۳۔ما ضر احدکم لو کان فی بیتہ محم�د ومحم��دان وثلاث��ة )فیض الق��دیر: 

صرف المیم(
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سعد: لابن  الکبری  )الطبقات  ہے۔  دیا  ر  ا قر مردود  نے  محدثین  بھی  کو  روایت  کو  یہ،۵/۴۰اس  العلم رالکتب  /ط:دا
بیروت(

تصریحات محمد نام کے کچھ خاص فضائل کے متعلق اہلِ علم کی 
سی ظاہر  تو  ہیں  نام  عمدہ  ور  ا افضل  سے  سب  نام  کے  مؑ  کرا انبیاء  کہ  چکی  گزر  ساتھ  کے  تفصیل  بات  یہ  میں  ماقبل  کہ  جیسے 
فوائد اور  فضائل  خاص  بعض  متعلق  کے  رکھنے  نام  محمد  مگر  ۔  ہے برتر  و  اشرف  ہی  کتنا  نام  کا  والمرسلین  الانبیاء  سید  کہ  ہے  بات 

شمار میں  گھڑت احادیث(  )من  کو موضوعات  روایات  ن  ا نے  مشہور ہیں، محدثین  میں  لوگوں  ور  ا میں منقول  روایات  بعض 
ہیں: ابن الجوزیؒ لکھتے  حافظ  چنانچہ  ہے۔  کیا 

۔وقد روی فی ہذا الباب احادیث لیس فیہا ما یصح

یعنی اس باب میں بیان کئے جانے والے روایات صح نہیں ہیں۔
حدیث آخر: انبانا ابن ناصر قال انبانا ابو القاسم بن من��دہ ق��ال انبان��ا محم��د ابن
محمد بن المہتدی قال حدثنا الحسین بن احمد بن بک��یر ق��ال ح��دثنا احمد بن عب�د
اللہ بن الفتح قال حدثنا صدقة بن موسی بن تمیم قال حدثنی ابی عن حمید الطوی��ل
عن انس قال قال رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم: یوقف عبدان بین یدی اللہ تعالی

۔فیامر بہما الی الجنة

فیقولان ربنا بما نستاہل الجنة ولم نعم��ل عملا تجازین��ا؟ فیق��ول لہم��ا: عب��دی
۔ادخلا الجنة فانی آلیت علی نفسی ان لا یدخل النار من اسمہ احمد ولا محمد

۔ہذا حدیث لا اصل لہ

قال ابن حبان صدقة بن موسی لا یحتج بہ لم یکن الحدیث من ص��ناعتہ کان اذا
۔روی قلب الاخبار

حدیث آخر: انبانا ابو بکر محمد بن عب�د الباقی ال��بزاز، واب�و محم�د یحیی بن علی
المدبر قالا انبانا ابو الحسن محمد بن احمد بن المہتدی باللہ قال ح��دثنا الحس��ین ابن
احمد بن عبد اللہ بن بکیر قال حدثنا حامد بن حماد بن المبارک العس��کری، ق��ال
حدثنا اسحاق بن سیار ابو یعقوب النصیبی قال حدثنا حجاج بن المنہال قال ح��دثنا
حماد بن سلمة عن برد بن سنان عن مکحول عن ابی امامة الباہلی ق��ال ق��ال رس��ول
اللہ صلی اللہ علیہ وسلم " من ولد لہ مولود فسماہ محمدا تبرکا بہ کان ہو ومولودہ فی

۔الجنة " فی اسنادہ ہذا الحدیث من قد تکلم فیہ
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حدیث آخر: انبانا ابن ناصر قال انبانا عبد الرحمن بن ابی عبد اللہ بن من��دہ ق��ال
انبانا عبد الصمد بن محمد العاصمی قال انبانا ابراہیم بن احمد المستملی ق��ال ح��دثنا
محمد بن احمد بن شبیب قال حدثنا محمد بن عتاب قال حدثنا سلیمان ابن داود قال
حدثنا عب�ثر بن الحس�ن ق�ال ح�دثنا یحیی بن س�لیم الط�ائفی عن ابن ابی نجیح عن
مجاہد عن المسور بن مخرمة قال سمعت رسول اللہ صلی اللہ علیہ وس��لم یق��ول " م��ا
من مسلم دنا من زوجتہ وہو ینوی ان حملت منہ یسمیہ محم��دا الا رزقہ اللہ تع��الی
ذکرا، وما کان اسم محمد فی بیت الا جعل اللہ تع��الی فی ذل��ک البیت برک��ة" وہ�ذا لا

۔یصح

۔قال ابو حاتم الرازی: یحیی بن سلیم لا یحتج بہ وسلیمان مجروح وعبثر مجہول

۔وق��د روی فی ہ��ذا الباب اح��ادیث لیس فیہ��ا م��ا یص��ح )الموض��وعات لابن
(۱/۱۵۸جوزی:کتاب المبتدء/

ہیں:  فرماتے  ذہبیؒ  مکذوبةحافظ  الاحادیث  ل:وھذہ  الاعتدا )میزان  ہیں۔  مبنی  پر  جھوٹ  روایتیں  تمام  یہ  ۔ 
۱/۱ ۲۹)

جھوٹ سارا  جو  ہے  گیا  لکھا  کتابچہ  ایک  متعلق  کے  روایات  ان  کذب۔  کلہ  جزء،  ذالک  فی  و  ہیں:  لکھتے  الجوزیؒ  قیم  ابن  حافظ 
من اسمہ احمد ولا محمد"۔ لا یدخل النار  ن  علی نفسی ا "آلیت  کا پلندہ ہے۔ وکحدیث 

۔وکحدیث "من ولد لہ مولود فسماہ محمدا تبرکا بہ کان ہو والولد فی الجنة"

وکحدیث "ما من مسلم دن��ا من زوجتہ - وہ��و ین��وی ان حبلت منہ ان یس��میہ
۔محمدا- الا رزقہ اللہ ولدا ذکرا" وفی ذلک جزء کلہ کذب )المنار المنیف فی الصحیح

/ الناشر: مکتبة المطبوعات الاسلامیة، حلب(۱/۶۱و الضعیف: 

علامہ زرقانیؒ لکھتے ہیں:
۔وذکر بعض الحفاظ انہ لم یصح فی فصل التسمیة بمحمد حدیث )شرح الزرقانی

(۷/۳۰۷علی المواھب اللدنیة: 

صحیح نہیں ہے۔  رکھنے کی فضیلت کے متعلق کوئی روایت  کہ محمد نام  بعض حفاظ حدیث فرماتے ہیں 
ہیں: کنانی لکھتے  ق  علامہ ابن عرا

لم یصح فی فضل التسمیة بمحمد حدیث، بل قال الحافظ اب�و العب�اس تقی الدین
۔الحرانی: کل ما ورد فیہ فہو موضوع
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کی بیان  میں  بارے  اس  کہ  ہیں  فرماتے  تیمیہؒ  ابن  حافظ  بلکہ  ہے،  نہیں  ثابت  حدیث  کوئی  میں  فضیلت  کی  رکھنے  نام  محمد 
ہیں۔ من گھڑت  لی روایات  جانے وا

]حدیث[ "لا یدخل الفقر بیتا فیہ اسمی" )عد( من حدیث ابی ہری��رة، ولا یص��ح
۔فیہ عثمان بن عبد الرحمن ومحمد بن عبد الملک الانصاری

]ح��دیث[ "م��ا اجتم��ع ق��وم فی مش��ورة فیہم رج��ل اس��مہ محم��د لم ی��دخلوہ فی
مشورتہم الا لم یبارک لہم فیہ" )عد( من حدیث علی وفیہ عثمان الطرائفی )قلت(
عثم��ان الط��رائفی وثقہ ابن معین، وروی لہ اب��و داود والنس��ائی وابن م��اجہ، وق��ال
الحافظ ابن حجر فی التقریب ص��دوق اک��ثر من الروای��ة عن الض��عفاء والمجہ��ولین
فضعف بسبب ذلک، والحدیث قال الحافظان الذہبی وابن حجر: انہ ک��ذب، لکنہم��ا
ذک��راہ فی ترجمة احمد بن کنان��ة الش��امی ش��یخ الط��رائفی وقض��یتہ اتہ��ام احمد بہ، لا
الطرائفی واللہ اعلم، قال السیوطی: وجاء من حدیث علی مرفوعا: "م��ا من ق��وم کانت
لہم مشورة فحضر معہم من اسمہ احمد ابو محم��د فش��اوروہ الا خ��یر لہم، "اخ��رجہ
الدیلمی لکنہ من طریق ابی بکر المفید فلا یصلح شاہدا، قلت واخ��رجہ ابن بک��یر

۔من طریق احمد بن عامر، فلا یصلح ایضا شاہدا واللہ اعلم

]حدیث[ "ما من امتی من احد رزقہ اللہ ولدا ذکرا فسماہ محمدا وعلمہ }تب��ارک
الذی بیدہ الملک{ الا حشرہ اللہ علی ناقة من نوق الجنة مدبجة الجنبین خطامہا من
اللؤلؤ الرطب علی راسہا تاج من نور واکلیل یفتخ��ر بہ فی الجن��ة" )ابن الجوزی( من
حدیث انس وقال لا یصلح فیہ محمد بن محمد بن س��لیمان المع��دانی وہ��و المتہم بہ،
وقال السیوطی: قال الذہبی فی المیزان: موضوع ]حدیث[ "یوقف عبدان بین ی��دی اللہ
تعالی فیامر بہما الی الجنة فیقولان ربنا بم استاہلنا الجن��ة ولم نعم��ل عملا تجازین��ا
بہ، فیقول لہما عبدی ادخلا الجنة فانی آلیت علی نفسی ان لا یدخل النار من اس��مہ
محمد ولا احمد" )ابن بکیر( فی جزء من اس��مہ محم��د واحمد من ح��دیث انس، وفیہ
صدقة بن موسی، وقال السیوطی: قال الذہبی والآف��ة فیہ من ش��یخ ابن بک��یر، وہ��و
الدارع راویہ عن صدقة بن موسی وصدقة وابوہ لا یعرف�ان، ومثلہ م�ا رواہ ص�احب
مسند الف��ردوس من طری��ق ابی نعیم عن اللکی عن احمد بن اس��حق بن اب��راہیم ابن
نبیط بن شریط مرفوعا: "یا محمد لا اع�ذب بالنار من س�می باس�مک، "وہی نس�خة
ق��ال الذہبی س��معناہا من طری��ق ابی نعیم عن اللکی عنہ، لا یحل الاحتج��اج بہ لانہ
کذاب انتہی واقرہ فی اللسان، قال الابی: لم یصح فی فضل التسمیة بمحمد ح��دیث،
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۔بل قال الحافظ ابو العباس تقی الدین الحرانی: کل ما ورد فیہ فہو موضوع

/۱/۱۷۴)تنزیہ الشریعة المرفوعة عن الاخبار الشنیعة الموض��وعة: الفص��ل الاول/
دار الکتب العلمیة - بیروت(

رسول تاہم  ہیں:  لکھتے  میں  الفقہ  قاموس  متعلق  کے  روایات  کی  قسم  اس  صاحب  رحمانی  اللہ  سیف  خالد  مولانا  حضرت 
نامعتبر ور  ا ضعیف  درجہ  حد  ہ  ،و ہیں  گئی  کی  نقل  میں  احادیث  کتب  بعض  روایات  جو  متعلق  سے  رکھنے  پر  نام  کے  صلى الله عليه وسلم  اللہ 

ہیں۔ مثلاً‌:
۔اذا سمیتم الولد محمدا فعظموہ و وقروہ وبجلوہ ولاتذلوہ ولاتحقروہ

ور اس کی تحقیر و تذلیل نہ کرو۔ کرو ا م  اور تعظیم و احترا نام محمد رکھو تو اس کی توقیر  جب بچہ کا 
الاعتبار ہے۔ اور بالکل ساقط  یہ حدیث محققین کے نزدیک موضوع 

روایت: کی  انسؓ  حضرت  اعتبار اذا سمیتم الولد محمدا فلا تضربوہ ولاتحرموہیا  کے  سند  نزدیک  کے  علم  اہل  ۔ 
ضعیف ہے۔ بھی  سے یہ 

جہالت کا ثبوت دیا۔ کا نام محمد نہ رکھے، اس نے  ور کسی  تین بچے ہوں ا ہ روایت کہ جس کے  اسی طرح و
فاروقؓ عمر  خود سید  کہ  ہو  نہ  ضعیف  کیوں  ور  ا ہے  سے  موضوعات میں  نزدیک  فن کے  اہلِ  بلکہ بعض  ضعیف  غایت درجہ 
جو کہ  ہے  گیا  کہا  میں  جس  ہے  کا  روایت  اس  حال  یہی  فرمایا،  نہیں  موسوم  سے  ’محمد‘‘  ’ کو  کسی  ور  ا ہوئے  ے  صاحبزاد تین  کے 
گے۔ ہوں  جنتی  دونوں  بچہ  وہ  کا  اس  اور  وہ  تو  ے  د کر  موسوم  سے  محمد‘‘  ’’ تبرک  راہ  ز  ا کو  اس  ہ  و اور  بنے  لاد  او صاحبِ 

۱/۴)قاموس الفقہ :  (۴۲۷۔۔۔۲۶
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فضائل کے  محمد نام 
لاسلامیۃ العلوم ا جامعۃ 

ل سوا
بچے کا نام محمد رکھنے کی فضیلت کس حدیث سے ثابت ہے؟

جواب
وسلم علیہ  اللہ  صلی  اللہ  ل  رسو سے  طرف  کی  تعالیٰ  اللہ  نام  "محمد"  کہ  ہے  لکھی  بات  یہ  میں  روشنی  احادیث کی  نے  نوویؒ  م  اما

بات ایک  یہی  لیے  کے  فضیلت  کی  نام  اس  ہے،  نام  کردہ  منتخب  کا  اللہ  یہ  کہ  گویا  تھا،  گیا  کیا  الہام  کو  وغیرہ(  )دادا  والوں  گھر  کے 
فرمایا۔ کافی ہے کہ اس نام کا انتخاب اللہ تعالی نے 

"شرح مسلم للنووی" میں ہے:1            -
"قال اہل اللغة یقال رجل محم��د ومحم��ود اذا ک��ثرت خص��الہ المحم��ودة وق��ال بن
فارس وغیرہ وبہ سمی نبینا ص��لی اللہ علیہ وس��لم محم��دا واحمد ای الہم اللہ تع��الی
۔اہلہ ان س��موہ بہ لما علم من جمی��ل ص��فاتہ ق��ولہ ص��لی اللہ علیہ وس��لم" )کت��اب

،ط: داراحیاء التراث العربی(104، ص:15الفضائل، باب فی اسمائہ، ج:
میں ہے:2 شریف  دی، جیسا کہ حدیث  ترغیب  حضور صلى الله عليه وسلم نے محمد نام رکھنے کی   اسی طرح            -

، ص:3۔"سموا باسمی، ولا تکنوا بکنی��تی" )ص��حیح مس��لم، کت��اب الآداب، ج:
، ط: داراحیاء التراث العربی(1682

میری کنیت اختیار نہ کرو"۔ "میرے نام پر نام رکھو، البتہ 
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بچے3 مولود  نو جب  میں  خدمت  کی  صلى الله عليه وسلم  اللہ  رسول  یعنی  ہے،  رکھا  ”محمد“  نام  کا  بچوں  کئی  بھی  د  خو نے  صلى الله عليه وسلم  آپ            -
آپ نام  کا  بچوں  کئی  سے  میں  ن  ا چہ  چناں  فرماتے،  تجویز  بھی  نام  کا  ن  ا بعد  کے  )گھٹی(  تحنیک  صلى الله عليه وسلم  آپ  تو  تھے  جاتے  لائے 

صلى الله عليه وسلم آپ  تو  ہوتا  نہ  صحیح  نام  کا  کسی  اگر  بھی  سے  میں  نومسلموں  کہ  تھا  معمول  کا  صلى الله عليه وسلم  آپ  طرح  اسی  رکھا۔  ”محمد“  نے  صلى الله عليه وسلم 
”محمد“ رکھا۔ کا نام آپ صلى الله عليه وسلم نے خود تبدیل کر کے  نام تبدیل فرما دیتے، چناں چہ کچھ صحابہ  اس کا 

"الاصابۃ فی تمییز الصحابۃ" میں ہے:
۔محمد بن الجد بن قیس الانصاری 

"ذکرہ ابن القداح، وقال: ‌سماہ ‌النبی صلی اللہ علیہ وسلم ‌محمدا، وش��ہد معہ فتح
، حکاہ ابن ابی داود عنہ، واخرجہ ابن شاہین، واستدرکہ ابو موسی، وذکر محم��د ۃمک
۔بن حبیب فی کتابہ »المحبر« انہ اول من سمی محمدا فی الاسلام من الانصار" )محمد

، ط:العلمیة(6، ص:6بن الجد، ج:
فرمایا:4 رشاد  ترغیب دیتے ہوئے ا ”محمد“ نام رکھنے کی  شریف میں آپ صلى الله عليه وسلم نے امت کو    ایک حدیث         -

، ص:5۔"ما ضر احدکم لو کان فی بیتہ محمد ومحمدان وثلاثة" )فیض القدیر، ج:
، حرف المیم، ط: المکتبة التجاریہ الکبری، مصر(435

میں گھر  کے  اس  کہ  میں  بات  اس  نہیں(  نقصان  کوئی  )یعنی  ہے  نقصان  کیا  کا  کسی  سے  میں  تم  ترجمہ: 
ں۔ تین محمد )نام والے( ہو ایک، دو یا 

اور ہے  ئی  ہو جرح  ید  شد پر  ن  ا کہ  چوں  لیکن  ہیں،  گئی  نقل کی  روایات  متعدد  پر  فضائل  کے  رکھنے  نام  ”محمد“  میں  کتابوں 
جو ہیں  رہی  جا  کی  ذکر  احادیث  ایسی  چند  صرف  یہاں  لیے  اس  ہے؛  گیا  لکھا  بھی  کذب  کو  بعض  ور  ا موضوع  کو  روایات  بعض 

ثابت ہیں: صحیح یا  بعض محدثین کے یہاں 
"معجم5 میں  ہے(  ترمذی  درس  تقریر  کی  اللہ  رحمہ  کشمیری  شاہ  انور  محمد  مولانا  حضرت  کہ  )جو  الشذی“  ”العرف            -

شفاعت کروں گا"۔ "جس نے اپنے بیٹے کا نام محمد رکھا، میں اس کی  ہے کہ  حوالہ سے نقل کی گئی  الطبرانی" کے 
۔" وفی روایة فی المعجم للطبرانی: "من سمی ولدہ محمدا، انا شفیعہ وصححہا اح��د

،4۔من المحدثین وضعفہ آخر" )کتاب الآداب، باب ما جاء یستحب من الاس��ماء، ج:
، ط: داراحیاء التراث العربی، بیروت(181ص:

کہ6 گا  پکارے  والا  پکارنے  ایک  دن  کے  "قیامت  کہ  ہے  گئی  کی  نقل  یت  روا معضل  اور  ایک  میں  حلبیہ"  "سیرت            -
یہ کہ  ہوئے  سمجھتے  یہ  گا  ہو  ”محمد“  نام  کا  جس  آدمی  وہ  ہر  تو  جائیے،  ہو  داخل  میں  جنت  کے  کتاب  حساب  بغیر  ور  ا اٹھیے  محمد!  ے  ا

جنت میں جانے انہیں  میں  م  محمد صلى الله عليه وسلم کے اکرا حضرت  گا تو  ہو جائے  لیے( کھڑا  میں جانے کے  )جنت  وہ  ہے  کہا جا رہا  اسے 
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سے نہیں روکا جائے گا۔"
"وفی حدیث معضل: "اذا کان یوم القیامة نادی مناد: یا محم��د! قم فادخ��ل الجن��ة
بغیر حساب! فیقوم کل من اسمہ محمد، یتوہم ان النداء لہ؛ فلکرامة محمد ص��لی اللہ

، ط: دارالکتب121، ص:1۔علیہ وسلم لا یمنعون" )باب تسمیتہ صلى الله عليه وسلم محم��دا واحمد، ج:
العلمیة(

اس کی وجہ سے7 تو  ہو  والا  نام  ”محمد“  میں  گھر  سے سنا ہے کہ جس  مکہ  "میں نے اہلِ  ہیں کہ  فرماتے  رحمہ اللہ  مالک    امام         -
تا ہے۔" ور ان کے پڑوسیوں کو رزق دیا جا ان کو ا

"سمعت اہ��ل مک��ة یقول��ون: م��ا من بیت فیہ اس��م محم��د الا نمی ورزق��وا ورزق
، ط: دارالفکر(176، ص:1۔جیرانہم" )کتاب الشفاء، الباب الثالث، الفصل الاول، ج:

واللہ اعلم فقط 
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( ‘‘ ہ کا جائز ت  نظریا تقائی  ر جدید ا اور  لی  لغزا رتقا: ا ا ر  م او (۹’’اسلا
مترجم: ڈاکٹر ثمینہ کوثر            /         ملک  شعیب احمد  ڈاکٹر 

اختصاصِ آدم
(Adamic Exceptionalism)

( جلاجل  سلیمان  )David Solomon Jalajelداؤد  آدم  اختصاصِ  نے  جنہوں  ہیں  مفکر  واحد  ہ  و  )Adamic

exceptionalismکی وضاحت  ساتھ  کے  بینی  باریک  نہایت  تجویز  یہ  کی  ن  ا ہے۔  کیا  پیش  موقف  مبنی  پر  اصطلاح  کی   )
( مالک  کر ہوا،  کہ پہلے ذ ہے۔ جیسا  گیسوم )2019؛ 2018متقاضی  ور  تخلیق2016؛ 2011b( ا کو  خیال تھا کہ جلاجل  ( کا 

( نظریہcreationistپسند  اور  اسلام  وقت  بیک  مسلمان  ایک  کہ  ہے  کہنا  کا  جلاجل  مگر  چاہیے،  نا  جا کیا  شامل  میں  فکر  مکتبِ   )
مالک ) ہم،  ہے۔ تا سکتا  پر ایمان رکھ  تطابق  مابین  تقا کے  ر سابقہ رائے2020ا اپنی  تجویز سے متعلق  میں جلاجل کی  بعد  ( نے 

اشعریت، یعنی  فکر،  مکاتبِ  می  کلا کے  سنت  اہلِ  رائے  اپنی  وہ  کہ  ہیں  کرتے  بیان  پر  طور  واضح  جلاجل  لی۔  لے  واپس 
ہیں )جلاجل  کر رہے  ذ  سے ماخو ی اصولوں  ہج

ن م ور اثریت کے  کا8–3، ص 2009ماتریدیت ا کو بحث  فکر  انہی مکاتبِ  اگر  (۔ 
ضروری غیر  بظاہر  ور  ا سخت  قدر  اس  تقا کی  ر ا جو  ہیں  سکتے  پہنچ  تک  نتیجے  ایسے  ایک  ہم  مطابق  جلاجل کے  تو  بنایا جائے  نظر  یہ  و زا

کہا جائے؟ آدمؑ کے معاملے میں کیا  ل پیدا ہوتا ہے کہ  ا تردید کا تقاضا نہیں کرتا۔ یہاں یہ سو
کہ کرتے  نہیں  فراہم  گنجائش  کوئی  کی  بات  اس  ہیں،  لاتے  بحث  زیرِ  ہ  و جو  اصول  تاویلی  کے  سنت  اہلِ  مطابق  کے  جلاجل 

کے والدین  پیدائش  کی  ن  ا اور  ہیں  تخلیق  معجزانہ  ایک  آدمؑ  میں،  لفظوں  دوسرے  جائے۔  کیا  تصور  ساتھ  کے  والدین  کو  آدمؑ 
ور ا ہیں  ممکن  معجزات  کہ  ہیں  رکھتے  ایمان  پر  بات  اس  ہ  و کیونکہ  ہے،  متنازع  غیر  ہاں  کے  سنت  اہلِ  موقف  یہ  ہے۔  ئی  ہو بغیر 
ساتھ تقا کے  ر ا ہوئے، تو اسے  باپ کے بغیر پیدا  ماں  آدمؑ  اگر  کہ  ہے  آتا  ل سامنے  یہ سوا یہاں  ہے۔ اب  سکتا  کر  چاہے  جو  اللہ 

بروئے کار لاتے ہیں۔ علمی جدت یعنی توقف کو  ہ مرحلہ ہے جہاں جلاجل اپنی اصل  آہنگ کیا جائے؟ یہی و کیسے ہم 
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آئے ل  ایسا سوا سامنے کوئی  شخص کے  پر، جب کسی  مثال کے طور  معطل رکھنا‘‘۔  عقیدہ  یا  ’’فیصلہ  ہیں  معنی  لفظ توقف کے 
کہلاتا توقف  عمل  یہ  تو  کرے،  نہ  انتخاب  کا  ایک  کسی  باعث  کے  ہونے  نہ  علم  یقینی  ہ  و ور  ا ہوں  ابات  جو ممکنہ  متعدد  کے  جس 

ہیں: استعمالات  بنیادی  متون کے تناظر میں توقف کے دو  ہے۔ اسلامی 
علمِ حدیث میں،1) ور  ( فقہ ا
م میں۔2) اور کلا ( عقائد 

میں دلائل  متعارض  تک  جب  دینا  نہ  فیصلہ  پر  مسئلے  کسی  ہے  مطلب  کا  توقف  میں  مباحث  تنقیدی  کے  حدیث  ور  ا فقہ 
کر سکے حل  اسے  نیا محقق  دلیل یا  قوی  کوئی  بعد میں  تاکہ  ہے  رکھا جاتا  موخر  فیصلہ  یعنی   ، عارضی حالت ہے مل جائے۔ یہ  نہ  ترجیح 

(۔177، ص 2019)فرحات 
دی ترجیح  کو  کس  کہ  سکے  کر  نہ  فیصلہ  پر  طور  فوری  محدث  اور  ہوں  معلوم  متضاد  کے  سرے  دو ایک  احادیث  دو  اگر  مثلاً، 

کلامی برعکس،  اس کے  ۔  دے کر  رفع  کو  تضاد  اس  عالم  سرا  دو کوئی  میں  بعد  ہے  ممکن  تاہم،  ہے۔  کرتا  اختیار  توقف  وہ  تو  جائے، 
)غامدی ہے  خاموش  وحی  پر  جس  دینا  ر  ا قر نامعلوم‘‘  ’’ کو  معاملے  ایسے  کسی  یعنی   ، ہے  رویہ  علمی  واجب  ور  ا مستقل  ایک  توقف 

ص 2016  ،32( سارز  ڈائنو  پر،  طور  کے  مثال  یاdinosaurs(۔  د  وجو کے  ن  ا میں  سنت  و  آن  قر لیجیے۔  لے  معاملہ  کا   )
کرتا ہے‘‘ یا کو رد  ڈائنو سارز  ’اسلام  یہ کہنا کہ ’ لیے  شریعت کی رو سے کسی مسلمان کے  لہٰذا  کیا گیا۔  عدمِ وجود پر کوئی دعویٰ نہیں 

کرنا منسوب  بات  وہ  طرف  کی  اللہ  یہ  کیونکہ  ہیں،  آتے  میں  زمرے  کے  گناہ  ور  ا غلط  دونوں  ہے‘‘  واجب  لانا  ایمان  پر  ن  ’’ا
کہی۔ اللہ نے خود نہیں  ہے جو 

ڈائنو یعنی  ہیں۔  م  حرا دونوں  نفی  یا  اثبات  بابت  کی  اس  تو  ہو،  خاموش  وحی  میں  معاملے  کسی  اگر  کہ  ہے  کرتا  واضح  اصول  یہ 
قابلِ ور  ا درست  طور پر  برابر  ممکنہ آرا  تمام  میں  معاملات  نہیں۔ ایسے  لازم  بھی  ور انکار  نہیں ا لازم  شرعاً  بھی  ایمان لانا  پر  سارز 

پیش پر  طور  کے  دلیل  بنیادی  اپنی  جلاجل  کو  توقف  تصورِ  اصولی  اسی  نہیں۔  متعارض  سے  سنت  و  آن  قر وہ  کیونکہ  ہیں  قبول 
رتقا ا لیے  کے  مسلمان  لیے  اس   ، ہے خاموش  پر  تفصیلات  کی  تخلیق  انسانی کی  عِ  انوا دیگر  سوا  کے  آدمؑ  وحی  چونکہ  کہ  ہیں  کرتے 

کے تقا  ر ا نظریہ  ور  ا اسلام  نزدیک  کے  جلاجل  یوں  ہیں۔  قبول  قابلِ  ور  ا ممکن  پر  طور  دینی  موقف  نوں  دو کرنا  نہ  یا  کرنا  تسلیم  کو 
بنیاد ہے۔ علمی  تصورِ اختصاصِ آدم کی  ن کے  مابین کوئی حقیقی تصادم نہیں رہتا، اور یہی ا

ظاہری نص کا  ہے جب کسی  تا  کیا جا اختیار  وقت  اُس  چاہیے۔ تفویضِ معنی  سمجھنا  الگ  بھی  سے  توقف کو تفویضِ معنی  کلامی 
پیش ضرورت  کی  تاویل  یا  تعبیر  رہ  دوبا لیے  کے  پہنچانے  تک  مفہوم  قبول  قابلِ  اسے  ور  ا ہو  اشکال  محلِ  سے  وجہ  کسی  مفہوم 

کو اشکال  جو  تاویل تجویز کرے  غیر متعارض  ور  ا معقول  ایک  ہ  یا تو و ہے:  سکتا  راستے اختیار کر  دو  مفسر  میں  صورت  آئے۔ ایسی 
کہ رکھے  ایمان  ور  ا ے  د کر  سپرد  کے  اللہ  کو  معنی  حقیقی  کے  اس  ہوئے،  کرتے  رد  کو  معنی  ظاہری  کے  نص  وہ  پھر  یا  ے،  د کر  دور 
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ہے جن کا تا  کیا جا اختیار  لیے  تعبیر کے  نصوص کی  یا پیچیدہ  متشابہ  اُن  عمل  ہے۔ یہ طرزِ  درست  وہی  مراد لیا،  نے  اللہ  مفہوم  جو 
گیا کہا  توقف  اختصاراً  یہاں  )جسے  می  کلا توقفِ  برعکس،  کے  اس  ہو۔  سکتا  بن  باعث  کا  اشکال  ایمانی  یا  عقلی  کسی  مفہوم  ظاہری 
خاموش پر  طور  مکمل  شرعیہ  نصوصِ  پر  جس  نہ کی جائے  قائم  رائے  بھی  بالکل  میں  معاملے  ایسے  کسی  کہ  ہے  یہ  مطلب  کا  ہے( 

کے امر  کسی  وحی  جب  کہ  ہے  احتیاط  ایمانی  مبنی  پر  لاعلمی  ایک  بلکہ  نہیں  متبادل  کا  تفویض  یا  تاویل  توقف  یہاں  یعنی  ہوں۔ 
ابواب  آئندہ  وضاحت  مزید  کی  تفریق  )اس  کہے۔  نہ  کچھ  میں  رے  با اس  بھی  انسان  تو  کہتی،  نہیں  کچھ  میں  ور 9بارے  ا  10

میں آئے گی۔(
تر یادہ  ز ہیں۔  کرتے  پیش  طرح  کس  کو  علمی جدت  اپنی  جلاجل  کہ  ہیں  سکتے  سمجھ  ہم  اب  میں  روشنی  تصورات کی  بنیادی  ان 
یہی ہوئی۔  سے  ہی  ان  بھی  ابتدا  کی  نسل  انسانی  چنانچہ  تھے،  انسان  پہلے  ہی  آدمؑ  حضرت  کہ  ہیں  رکھتے  مفروضہ  یہ  مسلمان 

( کیلر  مالک  )2011تصور  خان  نذیر  و  قاضی  یاسر  ور  ا زیِر2018(،  پہلے  ہم  جنہیں  ہے،  جاتا  پایا  ہاں  کے  مفکرین  جیسے   )
لیے اسی  اور  آدمؑ کی پیدائش معجزانہ تھی  نزدیک  ن کے  ا کیونکہ  ہیں،  قائل  اختصاصِ آدم کے  سب دراصل  یہ  ہیں۔  چکے  بحث لا 

تقائی ماخذ تسلیم نہیں کیا جا سکتا۔ ر کا ا انسانوں 
( نسل2018جلاجل  انسانی  اور  تخلیق  ہ حضرت آدمؑ کی  و ہیں۔  پیش کرتے  موقف  منفرد  ایک  کر  ہٹ  سے  یت  ( اس روا

اکثر کہ  )جیسا  گئے  اُتارے  پر  زمین  سے  آسمان  آدمؑ  جب  مطابق،  کے  ن  ا ہیں۔  دیتے  کر  منقطع  کو  تعلق  لازم  مابین  کے  ابتدا  کی 
یعنی تھے۔  د  موجو کہ  کہا  یہ  ہی  نہ  ور  ا تھے،  نہیں  د  موجو انسان  وقت  اُس  پر  زمین  کہ  کہا  یہ  نہ  نے  آن  قر تو   ،) ہے موقف  کا  علما 
ہے، لازم  کلامی  توقفِ  پر  موضوع  اس  تو  نہیں،  بیان  صریح  ئی  کو میں  نصوص  اگر  لہٰذا  ہے۔  خاموش  میں  معاملے  اس  قرآن 

کہ بھی  یہ  اور  تھے،  موجود  انسان  پر  زمین  قبل  سے  نزول  کے  آدمؑ  کہ  بھی  یہ  ہیں۔  ممکن  پر  طور  یکساں  امکانات  دونوں  یعنی 
قابلِ قبول ہیں۔ ور  شرعاً درست ا اس لیے دونوں امکانات  خاموش ہے،  نہیں تھے۔ چونکہ وحی اس بارے میں 

سے پہلے  وہاں  اور  اُترے  پر  زمین  آدمؑ  کہ  ہے  سکتا  ہو  یہ  مفروضہ  تصور  قابلِ  ایک  تو  جائے،  مانا  کو  استدلال  اس  اگر 
بھی پر  اس  ہو،  کیا  نہ  یا  ہو  کیا  اختلاط  سے  انسانوں  ن  ا نے  نسل  کی  آدمؑ  تھے۔  موجود  انسان  والے  ہونے  پیدا  سے  عمل  تقائی  ر ا

تمام کی  بعد  کہ  ہے  ممکن  یہ  میں  صورت  پہلی  نہیں۔  تصریح  کوئی  میں  بارے  اس  میں  سنت  و  آن  قر کیونکہ  ہے،  واجب  توقف 
مشترکہ نسبت  سری  دو ور  ا تخلیق(،  معجزانہ  )بطور  سے  آدمؑ  نسبت  ایک  یعنی  ہو۔  حامل  کی  نسبتوں  دو  وقت  بیک  انسانی  نسلِ 
یقینی پر  بنیاد  کی  وحی  معجزہ  کا  آدمؑ  کہ  ہے  یہ  نکتہ  اہم  ہے۔  جوڑتا  میں  زنجیر  رتقائی  ا ایک  کو  روں  جاندا تمام  جو  سے،  تقا  ر ا حیاتیاتی 
رہے د  موجو شدہ انسان  سے پیدا  عمل  رتقائی  ا نزول کے وقت زمین پر  کرتا کہ آدمؑ کے  نہیں  نفی  امکان کی  آن اس  لیکن قر ہے 
"انسانی اسے  طرح  اسی  ہیں۔  قائل  کے  رتقا  ا انسانی  غیرِ  وہ  کیونکہ  سکتا  جا  کہا  نہیں  یت  یق خل

ت کو  موقف  کے  جلاجل  لہٰذا  ہوں۔ 
( تمامhuman exceptionalismاستثنائیت"  کے  آج  کہ  ہیں  مانتے  کو  امکان  اس  ہ  و کیونکہ   ، سکتا جا  کہا  نہیں  بھی   )
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۔ سے پہلے تک جاتی ہو ہے جو آدمؑ  سکتی  ہو  بھی  ایسی  نسبت  حیاتیاتی  انسانوں کی ایک 
( پسندی"  رتقا  ا "کلی  اسے  معجزانہno exceptions campتاہم،  ایک  تخلیق  کی  آدمؑ  کیونکہ  سکتا،  جا  کہا  نہیں  بھی   )

معجزانہ کی  آدمؑ  جو  نظریہ  ایسا  یعنی  ہے۔  جامع  ور  ا درست  زیادہ  کہنا  آدم  اختصاصِ  کو  موقف  کے  جل  جلال لیے  اسی  ہے۔  استثنا 
ہے۔ تقا کے دیگر پہلوؤں سے ہم آہنگی کی گنجائش فراہم کرتا  ر ا ہوئے  کو تسلیم کرتے  تخلیق 

نہیں یہ  صرف  وجہ  کا موضوع ہیں۔ اس کی  ایمان  نہیں بلکہ  آدمؑ سائنسی تحقیق کا  حضرت  نزدیک  جلاجل کے  کہ  یہ  خلاصہ 
کے وحی  صرف  ذکر  کا  جن  ہیں  شخصیت  منفرد  ایسی  ایک  کی  ریخ  تا ماقبل  ہ  و کہ  بھی  لیے  اس  بلکہ  ہیں،  د  وجو معجزانہ  ایک  ہ  و کہ 
نظریے ئی  رتقا تخلیق کو ا ن کی معجزانہ  ہی ا ور نہ  کیا جا سکتا،ا سے ثابت نہیں  ذرائع  سائنسی  کو  د  وجو ن کے  لہٰذا ا ہے۔  ذریعے ہوا 

پر طور  سائنسی  سے  رتقا  ا انسانی  کا  اس  مگر  ہے،  معجزہ  مسلم  ایماناً  ایک  تخلیق  کی  آدمؑ  چاہیے۔  ہونا  ز  اندا اثر  پر  دعووں  سائنسی  کے 
سے وجہ  اسی  ور  ا ہے،  خاموش  وحی  میں  بارے  کے  ملاپ  رتقائی  ا یا  نکاح  کے  ذریت  ولین  ا کے  ن  ا کیونکہ  نہیں،  تصادم  کوئی 

کی شواہد  سائنسی  کے  اس  کو  نظریے  تقائی  ر ا کے  انسان  مسلمان  مطابق  کے  جلاجل  چنانچہ  ہے۔  لازم  کرنا  اختیار  توقف  یہاں 
، نہ واجب۔ ضروری ہے نہ  ستان سے جوڑنا  دا سکتے ہیں، لیکن اسے آدمؑ کی  رد کر  بنیاد پر قبول یا 

انسان، غیرِ  نزدیک  کے  ن  ا نہیں۔  حاصل  استثنا  کو  کسی  سے  عمل  ئی  رتقا ا کہ  ہیں  کرتے  دعویٰ  یہ  حامی  کے  فکر  مکتبِ  اس 
( نسب  مشترک  بھی  آدمؑ  ہیں،  قائل  کے  وجود  تاریخی  کے  آدمؑ  حضرت  جو  لیے  کے  لوگوں  اُن  کم  ز  ا کم  اور  commonانسان 

ancestryمکتب کے پسند  یت  یق خل
، جو ت کرتا ہے پر درست تسلیم  بنیادی طور  کو  ہ سائنسی نظریات  گرو یہ  یوں  ہیں۔  حصہ  ( کا 

اس اپنے  ساتھ  کے  بیانیے  تخلیقی  آنی  قر کردہ  بیان  میں  سوم  باب  کہ  ہے  تا  ہو درپیش  چیلنج  یہ  انہیں  ہے۔البتہ  موقف  برعکس 
کیا جائے۔ آہنگ کس طرح  نظریے کو ہم 

( قرات  تمثیلی  یا  تی  استعارا جواب  کا  چیلنج  اس  مفکرین  دیتےmetaphorical interpretationکچھ  ذریعے  ( کے 
کرتی قائم  پر  اصولوں  بنیادی  دو  بات  اپنی  وہ  ہیں۔  نمائندہ  نمایاں  فکر کی  طرزِ  اس  نی  جّا دَ رنا  محقق  ور  ا ماہر  حیاتیاتی  ردن کی  ا ہیں۔ 

ہیں:
والی کتاب ہے۔ آن سائنس کی کتاب نہیں بلکہ زندگی کے اصولوں کی رہنمائی کرنے  )الف( قر

ان کے الفاظ میں:
اپنی انسان  کہ  ہے  دیتا  ہدایت  کی  بات  اس  یہ  بلکہ  اترا  نہیں  لیے  کے  کرنے  فراہم  ثبوت  کے  نظریات  سائنسی  قرآن 

نہیں۔) بند  پا کے  کرنے  تلاش  ثبوت  میں  قرآن  ہم  لیے  کے  دریافت  سائنسی  ہر  لہٰذا  رے۔  گزا کیسے  Dajaniزندگی 

2016, 146)
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دائرے کے  مکان  و  مان  ز انسان  ور  ا ہے  عمل  انسانی  ایک  تفسیر  چونکہ  ہے۔  محدود  صلاحیت  تفسیری  کی  انسان  )ب( 
تفسیر لہٰذا  ہے،  کرتا  پیدا  بصیرتیں  نئی  اضافہ  میں  علم  ساتھ  وقت کے  ہے۔  رکھتا  امکان  کا  خطا  ہمیشہ  وہ  لیے  اس  ہے،  مقید  میں 

یہ حدیث نقل کرتی ہیں: اکرم صلى الله عليه وسلم کی  دیتے ہوئے نبی  پر زور  ہ اجتہاد کی اہمیت  میں جمود نہیں ہونا چاہیے۔ و
اور اگر اجتہاد میں غلطی کرے گے،  ہو تو اسے دو اجر ملیں  درست ثابت  ور اجتہاد کرے، پھر  فیصلہ کرے ا قاضی  "جب 

بھی اسے ایک اجر ملے گا۔") (Bukhārī 7352تو 
لی جانی نہیں  پر  طور  لفظی  کہانیاں  دیگر  ور  ا قصہ  کا  آدمؑ  کردہ  بیان  میں  آن  کہ قر ہیں  کرتی  اخذ  نتیجہ  یہ  نی  دجا سے  اصولوں  ان 

جو تھا  عمل  تدریجی  ایک  تقا  ر ا انسانی  ہیں۔  گئے  دیے  اسباق  فکری  ور  ا اخلاقی  ذریعے  کے  جن  ہیں  تمثیلیں  محض  یہ  ۔  ہییں  چا
آئے۔) میں  د  وجو ذریعے  کے  رتقا  ا سے  نسلوں  سابقہ  جو  ہوا،  پذیر  وقوع  میں  گروہوں  انسانی  ,Dajani 2016مختلف 

146)
طور درست  اگر  کہ  ہے  خیال  کا  ان  میں  رے  با جن کے  ہیں  کرتی  پیش  نکات  لسانی  مزید  دو  ہ  و میں  حق  کے  نظریے  اپنے 

تا ہے۔ بظاہر تنازع ختم ہو جا د  ور اسلام کے درمیان موجو تقا ا ر پر سمجھے جائیں تو ا
)خلق( "خَلقََ" ( لفظ1)

لیا جا بھی  مفہوم میں  تقا" کے  ر "تدریجی ا اسے  تخلیق" نہیں ہوتا، بلکہ  "فوری  "خلق" کا مطلب ہمیشہ  دجانی کے مطابق 
ن کے مطابق سکتا ہے۔ ا

ہو۔ پائی  انجام  میں  مدت  زمانی  طویل  ایک  تخلیق  کہ  ہے  ممکن  بھی  یہ  نہیں۔  لیے  کے  تخلیق  دفعی  لازماً  ‘خلق’  "لفظ 
طور خاص  روں  جاندا جب  مگر  لگے،  سال  ربوں  ا میں  بننے  کو  ستاروں  ور  ا سورج  کہ  نہیں  مسئلہ  کوئی  تو  میں  ماننے  یہ  کو  مسلمانوں 
ہے، بلند  سے  جہات  تمام  اللہ  ور  ا ہے  جہت  ایک  وقت  ہیں۔  کرتے  اعتراض  وہ  تو  ہے  آتی  بات  کی  عمل  ئی  رتقا ا انسان کے  پر 

)دجانی نہیں۔  خلاف  کے  اختیار  کے  اللہ  لگنا  عرصہ  طویل  میں  تخلیق  کی  شے  کسی  لہٰذا  نہیں۔  تابع  کے  وقت  ہ  و لیے  اس 
ص 2016 کر146–145،  محیط  کو  نوں  دو عمل  تقائی  ر ا ور  ا تخلیق  فوری  جو  ہے،  وسیع  مفہوم  کا  "خلق"  لفظ  بق  مطا کے  ن  ا  )

سکتا ہے۔
حْسَن" ( لفظ2)

أَ
)اَحسن( "

ابتدا مٹی تخلیق کی  س نے انسان کی  اُ حسن بنایا:  اَ نے پیدا کی،  اُس  جو  ہر چیز کو  جس نے  ہیں:  مثال دیتی  آیات کی  دو قرآنی  وہ 
(32:7سے کی۔ )السجدہ 

حسنِ تقویم میں پیدا کیا۔ )التین  (95:4بیشک ہم نے انسان کو اَ
مناسب ہے، نہ کہ"سب سے اعلیٰ"۔ وہ لکھتی ہیں: مطلب سب سے زیادہ  حسن" کا  "اَ دجانی کے نزدیک یہاں 
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بنا، سے  مٹی  بھی  انسان  کیا۔  پیدا  میں  حالت  مناسب  زیادہ  سے  سب  لیے  کے  ماحول  کے  ن  ا کو  مخلوقات  تمام  نے  اللہ 
اپنے وہ  کہ  یہ  بلکہ   ، ہے افضل  سے  مخلوقات  تمام  انسان  کہ  نہیں  یہ  مطلب  کا  تقویم  اَحسنِ  ہے۔  اصل  کی  مخلوقات  تمام  جو 

( موافقت  تقائی  ر ا دراصل  یہ  ہے۔  رکھتا  موزونیت  بہترین  لیے  کے  قرآنیevolutionary adaptationماحول  کی   )
(Dajani 2012, 349تائید ہے۔)

سے مثالوں  کی  ں  تہذیبو دیگر  ہ  و ہیں۔  اقبال  محمد  علامہ  فلسفی  ور  ا شاعر  پاکستانی  مشہور  حامی  ور  ا ایک  کے  فکر  طرزِ  اسی 
میں معنی  استعاراتی  اور  علامتی  بجائے  سمجھنے کے  واقعہ  لفظی  یا  تاریخی  ایک  کو  آدم  واقعہ  ر  مذکو میں  مجید  آن  اور قر ہیں  لیتے  رہنمائی 

(۔65، ص 2012تعبیر کرتے ہیں )اقبال 
لکھتے ہیں: اقبال 

( انسان  سقوطِ  جسے  ہے  میں پوشیدہ  روایت  اُس  کنجی  تفہیم کی  بہتر  کی  مسئلے  ۔Fall of Manلیکن ہمارے  ہے جاتا  کہا   )
کو اس  کے  کر  تبدیلی  بنیادی  میں  اس  مگر  ہے،  رکھا  ر  ا برقر کو  اجزا  بعض  کے  علامات  قدیم  اگرچہ  نے  مجید  آنِ  قر میں  روایت  اس 

سے معانی  فکری  نئے  پر  طور  کلی  یا  جزوی  کو  اساطیر  و  روایات  بعض  ہ  و کہ  طریقہ  یہ  کا  قرآن  ہے۔  گیا  کیا  عطا  رخ  معنوی  نیا  بالکل 
مسلم غیر  ور  ا مسلم  عموماً  جسے  ہے  نکتہ  اہم  نہایت  یہ   ، سکے  ڈھال  مطابق  کے  روح  یافتہ  ترقی  کی  زمانے  انہیں  تاکہ  ہے  کرتا  ہمکنار 

ہ و بلکہ  ہوتا،  نہیں  ریخی  تا نا  کر بیان  کو  روایات  ان  مقصد  کا  آن  قر درحقیقت،  ہے۔  کیا  ز  اندا نظر  نے  اسلام  محققینِ  دونوں 
بن جائیں۔) پیغام  آفاقی  لیے  انسان کے  نے کے  ہر زما ہ  تاکہ و کوشش کرتا ہے  دینے کی  فلسفیانہ معنویت  یا  اخلاقی  انہیں  ہمیشہ 

Iqbal 2012, 65)
مزید لکھتے ہیں: وہ 

میں قرآن  'آدم'۔'آدم'  کہ  نہ  ہے،  کرتا  استعمال  الفاظ  کے  انسان  یا  بشر  وہاں  تو  ہے  کرتا  ذکر  کا  تخلیق  کی  انسان  جب  قرآن 
فرد کا نام۔) ریخی  علامت ہے، نہ کہ کسی ایک تا رضی کی  (Iqbal 2012, 66دراصل انسان کی خلافتِ ا

ہے۔ دیتی  بھی دکھائی  جھلک  ئی مفاہیم کی  رتقا آن میں ا نہیں قر کرتے بلکہ اُ نہیں  صرف استعاراتی تعبیر پر اکتفا  مفکرین  کچھ 
رتقا ا نظریۂ  جنہیں  ہیں  موجود  اشارات  تخلیق کے ایسے  تدریجی  حیات کی  ور  انسان ا آیات میں  بعض  آن کی  ان کے نزدیک قر

سمجھا جا سکتا ہے۔ طور پر  کے ساتھ ہم آہنگ 
( قسوم  نضال  فلکیات  ماہرِ  اورNidhal Guessoumالجزائری  اسلام  وہ  ہیں۔  مثال  نمایاں  ایک  کی  فکر  طرزِ  اس   )

"عدمِ کے  رشد  ابنِ  وہ  پہلے  سے  سب  ہیں۔  کرتے  پیش  اصول  تفسیری  بنیادی  تین  لیے  کے  تطبیق  درمیان  کے  تقا  ر ا نظریۂ 
( کےno possible conflictتعارض"  حقیقت  اور  وحی  کہ  ہے  کہتا  اصول  یہ  ہیں۔  کرتے  اختیار  کو  اصول  کے   )

فِہم نہیں بلکہ  تردید دین کی نفی  ثابت ہو جائے، تو اس کی  یعنی اگر کوئی سائنسی حقیقت  بھی قسم کا تصادم ممکن نہیں۔  درمیان کسی 
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( حرفی  ہ  و میں  اصول  دوسرے  ہے۔  کرتی  نشاندہی  کی  خامی  میں  کےLiteralدین  ان  ہیں۔  دیتے  زور  پر  گریز  سے  سوچ   )
میں مفہوم  لفظی  صرف  کو  بات  ہر  جو  ہے،  رکاوٹ  اصل  ہی  ذہنیت  والی  رکھنے  یقین  میں  ز  اندا حرفی  یا  ظاہری  پر  تخلیق  مطابق 

ہ کہتے ہیں: ۔ و ویلات سے روک دیتی ہے علمی تا آن کو نئی  ور قر محدود کر دیتی ہے ا
سے پہلے آدمؑ  کہ  نہیں  تیار  کو  ماننے  یہ  علما  سے  بہت  ۔  ہے ذات  کی  آدمؑ  مسئلہ  بڑا  سے  سب  کا  رتقا  ا لیے  کے  مسلمانوں  آج 

جو ہے  نتیجہ  کا  ذہنیت  حرفی  ایک  صرف  یہ  حالانکہ  ہیں،  دیتے  کر  ردّ  یکسر  کو  تقا  ر ا ہ  و کہ  ہے  وجہ  یہی  تھی۔  سکتی  ہو  مخلوق  کوئی  بھی 
۔) واقعہ سمجھتی ہے ریخی  کو ایک سادہ تا (Guessoum 2010, 828تخلیق 

زیادہ سے  ایک  کی  آن  قر نزدیک  کے  قسوم  نضال  ہیں۔  کرتے  تسلیم  کو  امکان  کے  قراتوں  مختلف  ہ  و میں  اصول  تیسرے 
۔ ر ہوں پر استوا ں  بنیادو سائنسی  ور  ہ عقلی ا تعبیرات ممکن ہیں، بشرطیکہ و علمی و فکری 

ان کے الفاظ میں:
تاکہ ں  تا ہو تعبیرات کی حمایت کر ر  دا تہہ  ور  متعدد ا ہمیشہ قرآن کی  ں۔ میں  خلاف ہو ں کے  یّو میں انتہاپسندانہ فکری رو

سمجھ سکے۔) مدد لے کر متن کو بہتر طور پر  سے  علمی ذرائع، بشمول سائنس،  (Guessoum 2011a, 64انسان مختلف 
دکھائی متصادم  بظاہر  سے  حقائق  سائنسی  روایت  لی  وا قد  ہاتھ  ساٹھ  کے  آدمؑ  مثلاً  احادیث  بعض  مطابق  کے  قسوم  نضال 
اگر کہ  کرتے ہیں  تجویز  ہ  طرزِ عمل و یہی  ہ  ہو، و تضاد محسوس  ور علم میں  جہاں روایت ا ۔  تعبیر ممکن ہے تمثیلی  ن کی  ا مگر  دیتی ہیں، 

متصادم لگے، کسی حدیث کا ظاہری مفہوم سائنس سے 
ہمیشہ نے  مسلمانوں  جو  ہے  طریقہ  وہی  یہ  کیونکہ  ہو۔  صحیح  روایت  بشرطیکہ  چاہیے۔  نی  کر پر  طور  علامتی  تاویل  کی  اس  تو 

ظاہری تعارض میں اختیار کیا ہے۔ ) ور انسانGuessoum 2010, 829نص و عقل کے  آن میں بشر ا وہ قر ( اسی طرح 
شحرور ہے۔  کی  اخذ  سے  شحرور  محمد  نے  انہوں  جو  ہیں،  کرتے  اشارہ  طرف  کی  بندی  درجہ  تقائی  ر ا ایک  درمیان  کے  الفاظ  کے 

روحانی و  ذہنی  مگر  تھا  تو  جود  مو سے  اعتبار  حیاتیاتی  انسان  جب  ہے  تا  کر نمائندگی  کی  مرحلے  اس  کے  رتقا  ا "بشر‘  مطابق:  کے 
و ادراک کا شعور  ہ  ور و پھونکی ا روح  اپنی  نے اُس میں  اللہ  جب  ظاہر کرتا ہے  کو  مرحلے  اُس  'انسان'  ور  تھا، ا محروم  ری سے  بیدا

(Guessoum 2011a, 313–314حامل بنا۔" )
رتقا کے حق یہی فرق ا ور  ہے، ا ور انسان کے درمیان واضح فرق پایا جاتا  آن میں بشر ا نزدیک قر قسوم کے  ور  یوں شحرور ا

میں ممکنہ ہم آہنگ قرات مہیا کرتا ہے۔
عصرِ بلکہ  نہیں  میں  ز  اندا لفظی  محض  یا  مد  جا کو  آن  قر کہ  ہے  پر  بات  اس  اتفاق  کا  اورقسوم  اقبال  دجانی،  مفکرین  تمام  ان 

نا کر بیان  مراحل  سائنسی  کے  تخلیق  مقصد  کا  قرآن  نزدیک  کے  ن  ا چاہیے۔  سمجھنا  میں  روشنی  کی  بصیرتوں  فکری  و  علمی  کی  حاضر 
سمجھنا متصادم  سے  رتقا  ا نظریہ  کو  آن  قر چنانچہ  ۔  ہے کرنا  اجاگر  کو  پہلوؤں  روحانی  ور  ا فکری  اخلاقی،  کے  وجود  انسانی  بلکہ  نہیں، 
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اور سائنس کے درمیان کسی حقیقی تضاد کی علامت۔ ہے، نہ کہ مذہب  نتیجہ  کا  فہم  دراصل نصوص کے محدود 
( ہیں  کرتے  قبول  کو  تفریق  قرآنی  کی  انسان  بشرو  بھی  احمد  ر  اسرا ڈاکٹر  آن  قر مفسر  معروف  والے  رکھنے  تعلق  سے  پاکستان 

Arien 2019( مادی  غیر  روحِ  دراصل  انسان  نزدیک  کے  ن  ا )immaterial soul(۔  انسانی  جسمِ  ور  ا  )physical

bodyدیتے ر  ا قر مطابق  عین  کے  ور"انسان"  ا الفاظ"بشر"  کے  مجید  آنِ  قر کو  تصور  اس  احمد  ر  اسرا ڈاکٹر  ہے۔  مجموعہ  کا   )
( نوع  بھی  کسی  سے  اعتبار  حیاتیاتی  اطلاق  کا  "بشر"  مطابق،  کے  نظر  نقطہ  کے  ن  ا جنسspeciesِہیں۔  جو  ہے  سکتا  ہو  پر   )

( مو  )Homo"ہو ز  ن
یئ سیپ ہومو  میں  جس  ہو  رکھتی  تعلق  سے   "  )Homo sapiensشامل بھی  انسان  موجودہ  یعنی   )

پر سطح  کی  شعور  ماورائی  سے  د  وجو حیوانی  جو  یعنی   ، ہو گئی  دی  پھونک  روح  میں  جس  ہے  تا  جا بولا  پر  بشر  اس  جبکہ"انسان"  ہیں۔ 
پیش کرتے ہیں: درج ذیل آیات  مفہوم کی تائید میں وہ  پہنچ گیا ہو۔ اس 

کرنے والا ہوں۔ )القرآن  پیدا  (38:71اور یاد کرو جب تمہارے رب نے فرشتوں سے فرمایا: میں مٹی سے ایک بشر 
سے ہے،  بنی  سے  گارے  سیاہ  جو  مٹی،  ہوئی  بجتی  خشک  میں  فرمایا:  سے  فرشتوں  نے  رب  تمہارے  جب  کرو  یاد  اور 

ہوں۔ )القرآن  (15:28ایک بشر پیدا کرنے والا 
تبصرہ کرتے ہیں: یوں  ن آیات کی تفسیر میں  ر احمد ا ڈاکٹر اسرا

( اسے"ہومو  اور  ہے،  ہوتا  استعمال  لیے  کے  نوع  انسانی  پر  طور  عام  "بشر"  لفظ  والا  آنے  میں  آیات  ("Homoان 
( ز  ن
یئ سیپ ہومو  انسان،  کا  آج  سے  جس  ن  خاندا حیاتیاتی  ہ  و کا  روں  جاندا یعنی  ہے،  سکتا  جا  سمجھا  بھی  پر  طور  کے  Homoنسل 

sapiensجبکہ ہے،  موجود  پر  زمین  سے  سال  لاکھ  بیس  کم  ز  ا کم  نسل  ہومو  مطابق  کے  حیاتیات  ماہرینِ  ہے۔  رکھتا  تعلق   ،)
( انسان  )modern humansجدید  حجری  عہدِ  بالائی  پہلے  سے  سب   )Upper Palaeolithicظاہر میں  دور   )

( ڈ   کا لفظ ہومین بنیاد پر"بشر"  اسی  )hominidہوئے۔  بھی بولا جا سکتا ہے، یعنیhominoid( یا ہومینائیڈ  لیے  ( مخلوق کے 
روحِ وجود،  جسمانی  )بطور  انسان  میں  جن  ہیں،  رکھتے  تعلق  قریبی  سے  انسانوں  پر  طور  حیاتیاتی  جو  لیے  کے  روں  جاندا ایسے 

( ر  والے جاندا چلنے  پر  پاؤں  دو  دیگر  ور  ا اجداد،  و  آبا  شدہ  فوسل  انسانوں کے   ) سے پہلے نفخ  ہیں۔)bipedsالٰہی کے  شامل   )
Ahmad 2013, 46)

کر پھونک  روح  میں  اسی  ور  ا گیا  کیا  منتخب  کو  "بشر"  ایک  کہ  ہیں  لکھتے  ہوئے  کرتے  واضح  مزید  کو  مفہوم  اس  احمد  ر  اسرا ڈاکٹر 
"آدم" بنایا گیا: اسے 

اپنی نے  تعالیٰ  اللہ  جب  اور  تھے،  بشر  منتخب  ایک  دراصل  آدمؑ  کہ  ہے  موجود  اشارہ  واضح  نہایت  کا  بات  اس  میں  قرآن 
پر طور  دانستہ  مفکرین  تقائی  ر ا ملحد  جسے  ہے  حقیقت  زلی  ا اور  بنیادی  وہ  یہی  گئے۔  بن  آدم  ہ  و تو  دی  پھونک  میں  اُن  روح 

دیتے ہیں۔) ز کر  (Ahmad 2013, 46–47نظراندا
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مخصوص نوع میں سے بعض  "بشر" کی  میں  دیتے ہیں جن  ن آیات سے تقویت  آن کی ا موقف کو قر ر احمد اپنے  ڈاکٹر اسرا
لیے چنا گیا: ہے، یعنی وہ افراد جنہیں نبوت کے  افراد کے قدرتی انتخاب کا ذکر 

برگزیدہ کیا۔)القرآن  کو تمام جہان والوں پر  ن  ور آلِ عمرا ح، آلِ ابراہیم ا 3:3بے شک اللہ نے آدم، نو 3)
سجدہ کیا، کہا: آدم کو سجدہ کرو، تو سب نے  ہم نے تمہیں پیدا کیا، تمہاری ساخت بنائی، پھر فرشتوں سے 

جو سجدہ کرنے والوں میں شامل نہ تھا۔)القرآن   ، (7:11سوائے ابلیس کے
سمیٹتے ہیں: پر  ن الفاظ  موقف کو ا ر احمد اپنے  ڈاکٹر اسرا

بعد ایک تخلیق کے  روں کی  حیوانی جاندا متعدد  انسانی نوع کے  طرح  ور اسی  نا، ا کیا جا منتخب  آدمؑ کا  تعالیٰ کی جانب سے  اللہ 
سے نفخ  کے  الٰہی  روحِ  دراصل  امتیاز  یہ  ہے۔  واقعہ  بنیادی  اور  خیز  معنی  نہایت  جانا،  کیا  عطا  مقام  ور  ا لقب  کا  'آدم'  کو  فرد  مخصوص 
سکتا جا  کہا  انسانی  روحِ  جسے  گیا،  کیا  شامل  عنصر  یعی  مابعدالطب ترین  بلند  اور  نیا  ایک  میں  وجود  حیوانی  کے  انسان  یعنی  ۔  ہوا  پیدا 
اسی گیا۔  کر  سرایت  عنصر  روحانی  میں  وجود  کے  ن  ا یوں  ور  ا پھونکی  روح  اپنی  میں  آدمؑ  نے  تعالیٰ  اللہ  جب  تھا  لمحہ  ہ  و یہ  ہے۔ 
پیدا سے  ہاتھوں  نوں  دو اپنے  کو  آدمؑ  نے  اُس  کہ  ہے  فرماتا  اللہ  جہاں  ہیں  سکتے  سمجھ  پر  طور  بہتر  کو  تعبیر  قرآنی  اس  ہم  سے  ویے  زا

ور ا قالب  جسمانی  دی  ما ایک  حقیقتوں،  مختلف  دو  دراصل  وجود  کا  آدمؑ  کہ  ہے  اشارہ  طرف  کی  اشارے  لطیف  اس  غالباً  یہ  کیا۔ 
روحانی و معنوی حقیقت کا حسین امتزاج ہے۔) (Ahmad 2013, 47دوسرا 

کرتے ہیں۔ اس کے تمثیلی یا استعاراتی تعبیر اختیار  ہی  نہ  ور  کو مانتے ہیں ا آنی تفریق  بشر اور انسان کی قر مفکرین نہ تو  بعض 
فہم کی گنجائش نکل آئے۔ رتقائی  طرح پڑھنے کی کوشش کرتے ہیں کہ اس میں ا آنِ مجید کو اس  برعکس، وہ قر

و۔ شناوس ) ٹی۔ ا ماہرِ اطفال  کرتےT. O. Shanavasبھارتی نژاد امریکی  پیش  ایک مختلف نقطہ نظر  ( اس سلسلے میں 
جوڑےآدم ہی  ایک  انسانیت  ری  پو کہ  کا  بات  اس  یعنی  تصور،  روایتی  میں  بارے  کے  تخلیق  کی  انسان  نزدیک  کے  ن  ا ہیں۔ 

ہیں کرتے  اشارہ  طرف  حقیقت کی  سائنسی  اس  وہ  ہے۔  کرتا  پیدا  مسئلہ  سے  لحاظ  اصولوں کے  جینیاتی  ہوئی،  پیدا  سے  ا  حو اور 
( تنوع  جینیاتی  تو  ہوتا  ہوا  سے  جوڑے  ایک  صرف  آغاز  کا  انسانیت  اگر  کےgenetic diversityکہ  جس  رہتا،  نہ  ممکن   )

ابتدا کی  انسانیت  کہ  ہیں  کرتے  مسترد  کو  تصور  اس  وہ  پر  بنا  اسی  تھا۔  یقینی  پھیلاؤ  کا  بیماریوں  اور  کمزوری  میں  نسلوں  میں  نتیجے 
نہ ہے،  وضاحت کرتا  حالت کی  حانی  رو ذہنی و  ایک  آدمؑ دراصل  کا قصہ  آن  نزدیک قر سے ہوئی۔ شناوس کے  جوڑے  ہی  ایک 

کو شخص  ایک  نے  تعالیٰ  اللہ  سے  میں  انہی  ور  ا تھے،  موجود  ہی  پہلے  انسان  پر  زمین  مطابق  کے  ن  ا کی۔  واقعہ  حیاتیاتی  ایک  کہ 
( باپ  روحانی  پہلے  آدمؑ  میں  مفہوم  اس  کہلایا۔  آدمؑ  فرد  منتخب  یہی  کیا۔  منتخب  سے  عنایت  خاص  (spiritual fatherاپنی 

( انسان  پہلے  سے  اعتبار  حیاتیاتی  کہ  نہ  سےShanavas 2010, 153160ہیں،  بات  اس  تائید  کی  مؤقف  اس  ہ  و (۔ 
سے زمین  کے  "آدم  یہ  نزدیک  کے  ان  ور  ا ہے،  گیا  کیا  بیان  پر  طور  کے  مقام  زمینی  ایک  کو  جنت  میں  آن  قر کہ  ہیں  کرتے  بھی 
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اور کیا  پیدا  تمہیں  نے  اس  ور  آیت"ا وہ  طرح  اسی  ہے۔  استعارہ  کا  تبدیلی  شعوری  ایک  بجائے  کے  مفہوم  مادی  کے  اخراج" 
آن  را )القر اشارہ سمجھتے ہیں۔71:14تمہیں تدریجی مراحل سے گزا ئی تسلسل کی طرف  رتقا ( کو ا

ر احمد کے نظریے سے مشابہ ہے۔ دونوں کے نزدیک انسان ڈاکٹر اسرا حد تک  نتیجہ کسی  دلچسپ بات یہ ہے کہ شناوس کا 
کرتے قائم  امتیاز  واضح  میں  انسان  ور  ا احمدبشر  ر  اسرا ڈاکٹر  کہ  ہے  یہ  فرق  البتہ   ، ہے جڑی  ساتھ  کے  انتخاب  روحانی  ایک  ابتدا  کی 

رکھتا ہے۔ ور نفسیاتی نوعیت  جبکہ شناوس کے نزدیک یہ مرحلہ زیادہ علامتی ا ہیں، 
( الطائی  باسل  طبیعیات  ماہرِ  عراقی  مفکر،  ید  جد اور  ایک  پر  موضوع  رتقاBasil Altaieاسی  ا انسانی  میں  قرآن  بھی   ،)

میں مراحل  ئی  رتقا ا تین  اسے  لیکن  ہیں  لیتے  پر  طور  لفظی  کو  بیانیے  آنی  قر کے  آدم  تخلیقِ  ہ  و ہیں۔  کرتے  تلاش  اشارے  کے 
تقسیم کرتے ہیں۔

عرصے طویل  میں  زمین  عناصر  دیگر  ور  ا پانی  مٹی،  یعنی  اجزا  بنیادی  کے  تخلیق  کی  انسان  جب  ہے  کا  وقت  اس  مرحلہ  پہلا 
( الطائی  تھے۔  موجود  علامت131، 2018سے  کی  حقیقت  اس  ذکر  کا  الفاظ  جیسے  گارے  ور  ا مٹی  میں  قرآن  مطابق  کے   )

ساخت جسمانی  کی  انسان  مرحلہ  سرا  دو آیا۔  میں  وجود  سے  تقا  ر ا حیاتیاتی  و  کیمیائی  طویل  کے  عناصر  قدرتی  انہی  انسان  کہ  ہے 
( ہوئی  تکمیل  جسم کی  مادی  اور  تشکیل  حیاتیاتی  میں  جس  ہے،  سے متعلق  تقا  ر ا آخریAltaie 2018, 132کے  اور  تیسرا  (۔ 

الطائی ہوئی۔  عطا  آگہی  اخلاقی  ور  ا دہ  را ا شعور،  کو  انسان  میں  نتیجے  کے  جس  پھونکی،  روح  اپنی  نے  تعالیٰ  اللہ  جب  ہے  ہ  و مرحلہ 
ہ لکھتے ہیں: کن موڑ تھا۔ و د سے روحانی انسان بننے کا فیصلہ  حیوانی وجو ور  کے نزدیک یہی لمحہ انسانی تہذیب کی ابتدا ا

وقت اس  تھا۔  انقلاب  نقطہ  کا  عمل  تقائی  ر ا یہ  تو  پھونکی  روح  اپنی  نے  اللہ  جب  میں  مرحلے  تیسرے  کے  تخلیق  کی  انسان 
شعور اور  عقل  یہ  گیا۔  بدل  میں  ہستی  والی  سمجھنے  اور  سوچنے  والی،  رکھنے  فہم  ایک  سے  مخلوق  باشعور  غیر  مہذب،  غیر  ایک  انسان 
میں تبدیل انسان  مکمل  ایک  حیوان سے  درجہ  ایک بلند  محض  کو  انسان  نے  اسی سانس  ہے۔  نتیجہ  کا  نفخ  روحانی  اللہ کے  دراصل 

سمجھے، کو  دنیا  ہ  و تاکہ  گیا  دیا  کر  تابع  کے  انسان  ہیں،  علامت  کی  فطرت  قوانین  دراصل  کو،جو  فرشتوں  بعد  کے  اس  دیا۔  کر 
پر استعمال کرے۔ ) ور اسے اپنی بھلائی کے لیے مثبت طور  (Altaie 2018, 134دریافت کرے ا

تقا ر ا نوں  دو روحانی  ور  ا مادی  کے  انسان  میں  مجید  قرآنِ  کہ  ہیں  آتے  نظر  متفق  پر  بات  اس  نوں  دو الطائی  ور  ا شناوس  یوں 
وہ روح  نفخِ  نزدیک  کے  الطائی  جبکہ  ہیں،  انسان  منتخب  پر  طور  روحانی  ایک  آدمؑ  نزدیک  کے  شناوس  ہیں۔  د  موجو اشارے  کے 
میں تقا  ر ا نظریہ  ور  ا اسلام  نزدیک  کے  دونوں  گیا۔  بڑھ  آگے  سے  تقا  ر ا حیوانی  پر  سطح  کی  رادہ  ا و  شعور  انسان  جب  ہے  مرحلہ 

، ہے  تا  کر پیش  پر  طور  کے  وحدت  ایک  کو  نوں  دو انقلاب  روحانی  ور  ا تسلسل  تقائی  ر ا بیانیہ  کا  قرآن  بلکہ  نہیں،  تضاد  حقیقی  کوئی 
الطائی باسل  تاہم،  ہے۔  تی  جا پھونکی  الٰہی  روحِ  میں  اس  جب  ہے  بنتا  انسان  مگر  ہے،  ابھرتا  سے  نوع  حیوانی  ایک  انسان  یعنی 

( ورائی  یا ما مخفی  جو  د ہیں  بھی موجو پہلو  ایسے  میں  سنت  میں قرآن و  بارے  تخلیق کے  آدمؑ کی  کہ  کرتے ہیں  بات کی وضاحت  اس 

یعہ ———                 —        ——۵۴ماہنامہ الشر ء۲۰۲۵                      نومبر



mystical / metaphysical:ہیں ہ لکھتے  نہیں۔ و طرح سمجھنا ممکن  جنہیں پوری  ور  رکھتے ہیں، ا ( نوعیت 
اس ہیں۔  چکے  سمجھ  طرح  ری  پو اسے  ہم  ہے،  گئی  کی  پیش  تصویر  جو  کی  تخلیق  کی  آدمؑ  میں  آن  قر کہ  رہا  کر  نہیں  دعویٰ  یہ  میں 

( یعی  مابعدالطب اور  نامعلوم  ایک  لازماً  میں  اس  برعکس،  کیmetaphysicalکے  آدمؑ  میں  جنت  جو  ہے،  شامل  بھی  پہلو   )
ایک صرف  جانا  اتارا  پر  زمین  سے  جنت  کا  آدمؑ  کہ  سکتی  جا  کہی  نہیں  پر  طور  حتمی  بات  یہ  ہے۔  متعلق  سے  مرحلے  کے  تخلیق 

تاکہ ہے،  ضرورت  کی  تحقیق  علمی  ور  ا فکر  و  غور  مزید  پر  مقامات  پیچیدہ  ور  ا واضح  غیر  ان  کے  آن  قر دراصل  تھا۔  علامت  روحانی 
کشائی ہو سکے۔ ) عقدہ  ر کی  اسرا ز و  ن کے را اور ا کو سمجھا جا سکے  حکمتوں  ( Altaie 2018, 135ان میں پوشیدہ 

( بیچلر  الفتاح  عبد  داؤد  مفکر  ایک  والے  رکھنے  تعلق  سے  درجDaud Abdul-Fattah Batchelorِملیشیا  نے   )
پیش کی ہے: افروز تعبیر  نہایت نئی اور بصیرت  ذیل آیت کی ایک 

( ن  جا ایک  تمہیں  نے  جس  ڈرو،  سے  رب  اپنے  لوگو!  ے  بنایا،نَفْسٍ وَاحِدَةٍا جوڑا  کا  اس  سے  اسی  اور  کیا،  پیدا  سے   )
ل سوا سے  سرے  دو ایک  تم  پر  نام  کے  جس  ڈرو،  سے  اللہ  ور  ا دیا۔  پھیلا  کو  عورتوں  اور  ں  مردو سے  بہت  سے  نوں  دو ن  ا اور 

)القرآن،  ہے۔  پر نگرانی کرنے والا  مت توڑو۔ بے شک اللہ تم  ریوں کو  ور رشتہ دا (1: 4کرتے ہو ا
گہرے ایک  کے  وحدت  انسانی  یہ  بلکہ  نہیں،  محدود  تک  تخلیق  کی  حوّا  اور  آدم  محض  مفہوم  کا  آیت  اس  نزدیک  کے  بیچلر 

" مطابق  کے  ن  ا ہے۔  کرتی  نشاندہی  کی  اصول  مشترکہنفس واحدةروحانی  کی  نوع  انسانی  بجائے  کے  فرد  مادی  ایک  کسی   "
سے جس   ، ہے کرتا  متوجہ  طرف  کی  ربط  باہمی  اور  ماخذ  مشترکہ  کے  انسانیت  یہاں  قرآن  یعنی  ہے۔  علامت  کی  اصل  روحانی 

سے مراحل  مانی  ز مختلف  تخلیق  حیاتیاتی  ن کی  ا خواہ  ہیں،  ہوئے  پیدا  سے  سرچشمے  روحانی  ہی  ایک  انسان  تمام  کہ  ہے  ہوتا  ظاہر 
گزری ہو۔

( "Batchelor 2017, 496–497بیچلر  آیت  کی  النساء  رۃ  سو مطابق،  کے  "ایکنفس واحدة(  مذکور  میں   "
( ے 

بیض شدہ  رور  با یا  نطفے  ہی  ایک  بجائے  آدمؑ( کے  )یعنی  شخص  ایک  کسی  مراد  سے  ہونےfertilised eggجان"  پیدا  سے   )
( ٹ  یگو زائ ابتدائی  وہ  ہے  ممکن  کہ  ہیں  کرتے  اظہار  کا  خیال  اس  ہ  و ہیں۔  سکتے  ہو  بچے  ں  جڑوا نادرzygoteوالے  ایک   )

تبدیلی ) ،rare genetic mutationجینیاتی  ہوئے  ور ایک لڑکی پیدا  ں لڑکا ا ( سے گزرا ہو، جس کے نتیجے میں ایک جڑوا
اس ہ  و یوں  ہے۔  رکھتی  مطابقت  سے  بیان  کے  قرآن  ور  ا ہے  ممکن  پر  طور  سائنسی  تعبیر  یہ  نزدیک  کے  بیچلر  حوّا۔  ور  ا آدم  یعنی 
رکھتے تعلق  سے  سلسلے  انسانی  موجود  سے  پہلے  جو  تھے  بچے  ں  جڑوا دو  ایسے  دراصل  حوّا  ور  ا آدم  کہ  ہیں  سمجھتے  طرح  اس  کو  آیت 

گئے۔ کیے  تھے، نہ کہ بالکل مافوق الفطرت طور پر پیدا 
کی والدین  کے  حوّا  ور  ا آدم  میں  قرآن  بار  پہلی  وہ  کیونکہ  ہے،  بناتا  ممتاز  سے  مفکرین  مسلم  جدید  سرے  دو کو  بیچلر  موقف  یہ 

( اشارۃً  ،صرف  ہیں  مانتے  آہنگ  ہم  ساتھ  کے  اسلام  کو  تقا  ر ا جو  مفکرین،  دیگر  جبکہ  ہیں۔  دیکھتے  تائید  صریح  کی  موجودگی 
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implicitlyحیاتیاتی کے  ان  اور  تھے  آئے  سے  تسلسل  کے  سلسلے  ئی  رتقا ا ایک  حوّا  ور  ا آدم  کہ  ہیں  کرتے  تسلیم  امکان  یہ   )
والدین موجود تھے۔

( تسلیمان  کانر  مفکر  )Caner Taslamanترک  لاادریت"  "الٰہیاتی  وہ  جسے  ہیں  کرتے  پیش  نظر  نقطہ  منفرد  ایک   )
theological agnosticismتوقف نے  جلاجل  سلیمان  ڈیوڈ  جسے پہلے  ہے  وہی  دراصل  تصور  یہ  ہیں۔  دیتے  نام  کا   )

(tawaqqufکہ ہے  یہ  فرق  ہیں۔  بڑھاتے  آگے  قدم  ایک  کو  تصور  اس  تسلیمان  البتہ  تھا،  کیا  پیش  پر  طور  کے  اصول  ( کے 
سکتے ہو  موجود  پر  زمین  ساتھ  کے  ن  اُ یا  پہلے  سے  آدمؑ  جو  ہے  میں  بارے  کے  انسانوں  ن  اُ صرف  توقف  نزدیک  کے  جلاجل 
کے تسلیمان  جبکہ  نہیں۔  یا  تھی  موجود  نوع  انسانی  پہلے  سے  آدمؑ  کہ  ہیں  کہتے  کا  رکھنے  معطل  فیصلہ  پر  بات  اس  ہ  و یعنی  تھے، 
حتمی ایسی  میں کوئی  اسلامی وحی  کہ  ہے  کا کہنا  تسلیمان  میں،  الفاظ  سرے  دو ہے۔  ہوتا  لاگو  بھی  پر  تخلیق  آدمؑ کی  خود  توقف  نزدیک 
مؤقف اپنے  ہے۔  ہوتا  لاگو  بھی  پر  آدمؑ  حضرت  خود  اصول  یہ  بلکہ   ، ہو کرتی  رد  یا  تسلیم  پر  طور  مکمل  کو  تقا  ر ا جو  نہیں  د  موجو بات 

ہیں۔ تین نکات پیش کرتے  ہ  کے حق میں و
کے تخلیق  کی  روں  جاندا یا  کائنات  میں  جن  روایات  تمام  وہ  مطابق،  کے  ن  ا ہے۔  متعلق  سے  تقا  ر ا  ِ احادیث نکتہ  پہلا 

بارے میں ایسے بیانات ملتے ہیں
ہ تمام روایات موضوع ) تقائی مباحث سے متعلق ہیں، و ر ا ( ہیں۔ تسلیمان لکھتے ہیں:fabricatedجو سائنسی یا 

سے ں  رو جاندا ور  ا کائنات  میں  اس  ہیں،  گئے  کیے  جمع  افعال  و  ل  اقوا کے  صلى الله عليه وسلم  اکرم  نبی  میں  جس  ذخیرہ  وہ  کا  احادیث 
طرف کی  صلى الله عليه وسلم  اللہ  رسول  پر  طور  غلط  انہیں  اور  ہیں  گھڑت  من  دراصل  جو  ہیں  گئے  ہو  شامل  بھی  ل  اقوا ایسے  بعض  متعلق 
عیسائی و  یہودی  کا  نوں  مسلما جب  ہوئیں  شامل  میں  ذخیرے  اسلامی  وقت  اس  تر  زیادہ  روایات  جھوٹی  یہ  گیا۔  کیا  منسوب 

( ہوگئے۔  شامل  میں  لٹریچر  اسلامی  بیانیے  کے  ان  ور  ا ہوا  اختلاط  سے  ت(  یا یح مس و  )اسرائیلیات  Taslamanروایات 

2020, 29–30)
آحاد ور  ا احادیث  متواتر  یعنی  ہیں،  کرتے  قائم  بھی  امتیاز  کلامی  و  فقہی  اہم  نہایت  ایک  سے  الے  حو کے  احادیث  تسلیمان 

احادیث کے درمیان فرق۔
باب  تفصیل  کی  دونوں  یت9ان  روا یقینی  اور  مضبوط  حدیث  متواتر  کہ  ہے  یہ  خلاصہ  کا  ان  یہاں  لیکن  ہوگی،  بیان  میں   

کن فیصلہ  لیے  اس  نزدیک  کے  تسلیمان  فرق  یہ  ہے۔  ہوتی  یت  روا ظنّی  اور  کی  درجے  کم  نسبتاً  حدیث  آحاد  جبکہ   ، ہے کہلاتی 
ِ راست اثرات مرتب ہوتے ہیں۔ براہ اس کے عقیدے پر  ہے کہ 

یا کمزور  جبکہ  ہیں،  سکتے  جا  کیے  قائم  پر  احادیث  )متواتر(  قوی  صرف  اصول  بنیادی  کے  عقائد  اور  ایمان  مطابق،  کے  ان 
اور انسان کی ابتدا سے متعلق تمام حیات  غیرِ انسانی   ، کائنات تخلیقِ  حاصل نہیں۔ چونکہ  آحاد روایات کو اس درجے کی حیثیت 

یعہ ———                 —        ——۵۶ماہنامہ الشر ء۲۰۲۵                      نومبر



حتمی کوئی  میں  مسئلے  کے  تقا  ر ا ذخیرہ  یہ  کا  احادیث  نزدیک  کے  تسلیمان  لیے  اس  ہیں،  مبنی  پر  یات  روا آحاد  تر  زیادہ  تفصیلات 
نتیجہ اخذ کرتے ہیں: ہ  اہمیت نہیں رکھتا۔ و

ہے، کافی  ہی  متن  کا  آن  قر لیے  کے  کرنے  فیصلہ  کا  مطابقت  عدمِ  یا  مطابقت  سے  عقائد  اسلامی  میں  بارے  کے  تقا  ر ا
( سکتیں۔  کر  نہیں  فراہم  بنیاد  اعتقادی  سے  وجہ  کی  نوعیت  متواتر  غیر  ور  ا سند  کمزور  اپنی  احادیث  میں  باب  اس  کیونکہ 

Taslaman 2020, 30)
قابلِ بلکہ  نہیں  صریح  آیات  متعلق  سے  تقا  ر ا ور  ا انسان  تخلیقِ  میں  مجید  قرآنِ  کہ  ہے  یہ  دلیل  دوسری  کی  تسلیمان  کانر 

سکتے ہیں۔ ویوں سے سمجھے جا  ن کے معنی مختلف زا یعنی ا تاویل ہیں، 
( جان  ایک  تمہیں  نے  جس  ڈرو،  سے  رب  اپنے  لوگو!  ے  "ا کہ  ہے  رشاد  ا میں  جس  آیت  وہ  سےنفس واحدةمثلاً   )

)القرآن،  کیا"  "1: 4پیدا  میں  آیت  اس  )نفس واحدة(  ٹ  یگو زائ ایک  مراد  سے  اس  کہ  تھا  کہا  نے  بیچلر  میں  بارے  کے   "
zygote( تسلیمان  لیکن   ، ہے بیضہ  شدہ  بارور  یعنی   )Taslaman 2020, 66شخص ایک  کوئی  مراد  یہاں  نزدیک  کے   )

( یا جماعت  نوع  ایک  بلکہgenusنہیں بلکہ  گئے،  کیے  پیدا  ایک فرد سے  کسی  انسان  کہ  فرما رہے  یعنی اللہ تعالیٰ یہ نہیں  ۔  ( ہے
ہی تمہیں ایک  نے  "جس  کہ  ہے  بنتا  یہ  مطلب  آیت کا  ہوئے۔ یوں  پیدا  سے  نوع  حیاتیاتی  یا  مآذ  نسلی  ہی  ایک  تمام انسان  کہ  یہ 
منسوب سے  آدمؑ(  )یعنی  فرد  ایک  کسی  کو  انسانیت  قرآن  مطابق،  کے  تعبیر  اس  کیا"۔  پیدا  سے  صنف(  مخلوقی  ہی  )ایک  نوع 

( تسلیمان  برآں،  مزید  ہے۔  کرتا  بیان  پر  طور  کے  مخلوق  والی  ہونے  پیدا  سے  نوع  حیاتیاتی  ہی  ایک  بلکہ  کرتا  ,2020نہیں 
زمین75–72 واقعہ  یہ  کہ  ہیں  کہتے  وہ  تھی۔  باغ  ایک  پر  زمین  بلکہ  نہیں  جگہ  ماورائی  کوئی  جنت  آدمؑ کی  میں  آن  مطابق، قر ( کے 

نزول کا۔ اسی طرح وہ سے  جنت  کسی آسمانی  تھا، نہ کہ  بیان  ور اخلاقی آزمائش کا  تربیت ا مقصد روحانی  ور اس کا  ہی پیش آیا، ا پر 
اللہ مثال  کی  عیسیٰ  شک  بے  ہے:  گئی  دی  تشبیہ  درمیان  کے  آدمؑ  ور  ا عیسیٰؑ  میں  جس  ہیں،  کرتے  پیش  تعبیر  نئی  بھی  کی  آیت  اس 

آن،  )القر ہے۔  مانند  کی  مثال  کی  آدم  نزدیک  استدلال59: 3کے  پر  تخلیق  معجزانہ  کی  آدمؑ  سے  آیت  اس  مفسرین  پر  طور  عام   )
کو الٹ تعبیر  اس  تسلیمان  لیکن  پیدا ہوئے۔  بغیر والدین کے  ہی آدمؑ  ویسے  پیدا ہوئے،  بغیر  جیسے عیسیٰؑ باپ کے  کہ  کرتے ہیں 

اور ولادت کے عام انسانی حمل  ور وہ  ں تھیں ا "عیسیٰؑ کی ما مطابق قرآن خود بیان کرتا ہے کہ:  ن کے  ویے سے دیکھتے ہیں۔ ا زا
( ہوئے۔"  پیدا  ذریعے  کے  تشبیہTaslaman 2020, 63عمل  سے  دوسرے  ایک  کو  آدمؑ  اور  عیسیٰؑ  نے  آن  اگر قر لہٰذا،   )

سے ماں  ایک  بھی  ہ  و یعنی   ، ہو  ہوئی  ذریعے  کے  عمل  فطری  بھی  پیدائش  کی  آدمؑ  کہ  ہے  سکتا  ہو  بھی  یہ  مطلب  کا  اس  ،تو  ہے  دی 
ں۔ ئی سلسلے کا حصہ ہو رتقا اعتبار سے ا حیاتیاتی  اور  پیدا ہوئے ہوں 

ور ا ہے،  کرتا  اثبات  کا  تخلیق  معجزانہ  کی  آدمؑ  تو  نہ  آن  قر کہ  ہیں  کرتے  پیش  رائے  یہ  برعکس  کے  فہم  قرآنی  عام  تسلیمان  یوں 
( توقف  الٰہیاتی  یہی  اور   ، ہے خاموش  میں  معاملے  اس  وحی  بلکہ  ہے،  کرتا  رد  پر  طور  قطعی  اسے  ہی  theologicalنہ 
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agnosticismتقا میں ہم آہنگی پیدا کرتا ہے۔ ر ا اور نظریہ  نزدیک اسلام  ن کے  ،جو ا ( کا اصول ہے 
( لاادری  ایک  میں  بارے  کے  معجزات  استدلال  آخری  ور  ا تیسرا  کا  سےagnosticتسلیمان  کرنے  اختیار  مؤقف   )

معجزات کہ  کرتا  نہیں  واضح  یہ  یعنی  ہے۔  خاموش  میں  بارے  کے  نوعیت  کی  معجزات  مجید  قرآنِ  مطابق  کے  ن  ا ہے۔  متعلق 
دائرے میں رونما ہوتے ہیں۔ تسلیمان کا کہنا ہے کہ چونکہ یا انہی قوانین کے  معطل کر کے پیش آتے ہیں  انین کو  قدرت کے قو
کرتے ظاہر  معجزہ  نے  تعالیٰ  اللہ  کہ  سکتے  کہہ  نہیں  یہ  ہم  لیے  اس  نہیں،  معلوم  راست   ِ براہ لیے  ہمارے  عمل  طریقہ  یا  نیت  کی  اللہ 
ہ ممکن ہے و تھیں،  معمولی سمجھی جاتی  ورائی یا غیر  وہ لکھتے ہیں کہ جو چیزیں ماضی میں ما کیا یا نہیں کیا۔  منسوخ  وقت قدرتی قوانین کو 

( تھا  نہیں  واقف  سے  انین  قو ن  ا انسان  وقت  اُس  بس  ہوں،  ممکن  تحت  کے  قوانین  قدرتی  ,Taslaman 2020دراصل 

(۔92
( تسلیمان  کے  کر  جمع  کو  نکات  تمام  مگر93, 2020ان  یقینی  غیر  ایک  میں  رے  با معجزات کے  کہ  ہیں  پہنچتے  پر  نتیجے  اس   )

یا مداخلت  ہیں کہ اللہ کی  سکتے  ہو  متفق  تو  بات پر  اس  اہلِ ایمان  کہتے ہیں:  وہ  معقول ہے۔  سب سے  ہی  کرنا  اختیار  موقف  کھلا 
قبول قابلِ  اور  درست  امکانات  نوں  دو رہتے ہوئے۔  قوانین کے اندر  انہی  یا  ہے  سکتی  ہو  کر کے  معطل  کو  قوانین  قدرت کے  تو 
سکتا کہہ  یہ  ہی  نہ  اور  سکتا،  کر  نہیں  پیدا  ع  انوا نئی  بغیر  کیے  معطل  کو  قوانین  کے  قدرت  اللہ  کہ  سکتا  کہہ  نہیں  یہ  ن  مسلما کوئی  ہیں۔ 

یا نیت  کی  اللہ  ہمیں  چونکہ  ور  ا ہیں،  ممکن  صورتیں  نوں  دو سکتا۔  کر  نہیں  پیدا  ع  انوا نئی  کے  کر  معطل  کو  قوانین  ان  اللہ  کہ  ہے 
ہمیں متن  کا  آن  قر چاہیے۔  لینا  مان  نہیں  قطعی  کو  امکان  ایک  کسی  ہمیں  لیے  اس  نہیں،  حاصل  رسائی  کی  علم  تک  تخلیق  طریقہ 

( لاادریت  الٰہیاتی  ہمیں  بھی  میں  معاملے  کے  معجزات  طرح  اسی  کرتا۔  نہیں  مجبور  پر  کرنے  اختیار  کو  موقف  ایک  کسی 
theological agnosticismکا رویہ اپنانا چاہیے۔ )

رویے، لاادری  میں  بارے  کے  معجزات  ور  ا  ، امکانات تاویلی  آیات کے  قرآنی  متعلق  سے  رتقا  ا انکار،  کے  احادیث  کمزور 
کوئی رتقا  ا نظریہ  میں  دائرے  کے  سنت  و  قرآن  کہ  ہیں  پہنچتے  پر  نتیجے  اس  تسلیمان  کانر  ہوئے  کرتے  یکجا  کو  پہلوؤں  تینوں  ان 

بنیادی کسی  وحی کے  نظریہ اسلامی  کا  تقا  ر ا کہ  کرتے ہیں  کو واضح  دلائل اس بات  تمام  یہ  نزدیک  ان کے  مسئلہ نہیں۔  شکن  عقیدہ 
دلیل کی  امر  اس  خاموشی  یہی  ہے۔  کی  اختیار  خاموشی  پر  طریقے  تفصیلی  کے  تخلیق  نے  قرآن  کیونکہ  نہیں،  متصادم  سے  تصور 
"الٰہیاتی کو  موقف  اس  تسلیمان  نہیں۔  ضروری  ر  اصرا پر  موقف  ایک  کسی  میں  بارے  اس  لیے  کے  مسلمان  کہ  ہے 

( نہیںtheological agnosticismلاادریت"  حکم  قطعی  پر  مسئلے  کسی  وحی  جب  مطابق،  کے  ن  ا ہیں۔  دیتے  نام  کا   )
یہ ہ  و میں  روشنی  کی  اصول  اسی  کا۔  انکار  نہ  ور  ا بنائے  جزو  کا  ایمان  اسے  نہ  کرے،  اختیار  توقف  وہ  کہ  چاہیے  کو  انسان  تو  دیتی، 

۔ ہے ممکن  آہنگی  ہم  فکری  سے  اسلام  کی  اس  لہٰذا  کرتا،  نہیں  چیلنج  کو  بیانیے  کسی  کے  آن  قر نظریہ  کا  رتقا  ا کہ  ہیں  کرتے  اخذ  نتیجہ 
" کرتاNo Exceptions Campیوں  مکمل  بنیاد  فکری  اپنی  ہے،  کرتا  تسلیم  بغیر  کے  استثنا  کسی  کو  رتقا  ا جو  گروہ  ہ  و یعنی   "
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دوسری کی  اس  ہی  ویسے  ہیں،  موجود  دلائل  سے  جہتوں  مختلف  میں  فکر  مکتبِ  پسند  تخلیق  جیسے  کہ  ہے  کرتا  ظاہر  ئزہ  جا یہ  ہے۔ 
کرتے ور فکری طور پر پیچیدہ دلائل پیش  متنوع ا نہایت  بھی   ، قبول سمجھتے ہیں  قابلِ  پر  طور  مکمل  تقا کو  ر مفکرین جو ا د  انتہا پر موجو

ہیں۔
سے منہج  تاویلی  و  تفسیری  کے  غزالی  امام  آرا  سی  کون  سے  میں  آرا  مختلف  ن  ا کہ  گا  لیا جائے  ئزہ  کا جا بات  اس  میں  باب  آئندہ 
ہو آہنگ  ہم  سے  مباحث  سائنسی  جدید  قرآن  فہمِ  کا  غزالی  تحت  کے  جن  ہیں  کیا  بنیادیں  کلامی  و  علمی  ہ  و ور  ا ہیں،  رکھتی  مطابقت 

سکتا ہے۔
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ت اور حل و مشکلا شی مسائل  معا رس کے  غینِ مدا فار
ندوی یف شہباز  طر غ ڈاکٹر محمد 

یادہ تر بحث ہندوستانی مدارس کے تناظر میں کی گئی ہے۔ غ( )نوٹ: اِس مقالہ میں ز

تمہید
انِ ہے۔  دیا  انجام  فریضہ  کا  قیادت  روحانی  ور  ا علمی  فکری،  کی  مسلمہ  امتِ  سے  صدیوں  نے  رس  مدا دینی  کے  برصغیر 

علوم کے آنی و حدیثی  ور قر بقا، دین کے تحفظ، ا ثقافتی شناخت کی  نوں کی مذہبی و  رس نے اسلامی تہذیب کے تسلسل، مسلما مدا
ناقابلِ انکار حقیقت ہے ہے، وہ  ر ادا کیا  کردا رس کے سامنے اتنے معاشی چیلنج نہیں ہوتے1فروغ میں جو  مدا ۔ پہلے فارغین 

ور ا تعلیم،  معیشت،  کی  دنیا  جب  میں  حاضر  عصرِ  تاہم  تھی۔  تی  جا ہو  طرح  کسی  نہ  کسی  کھپت  کی  ن  ا میں  معاشرہ  مسلم  ور  ا تھے 
ر ہیں۔ سب ن سے دوچا رس کے فارغ التحصیل طلبہ ایک نئے بحرا ا چکی ہیں، تو مد آ  بنیادی تبدیلیاں  ڈھانچے میں  روزگار کے 
لیے اس  ہوتا  نہیں  ئی  کو والا  کرنے  گائیڈ  لیے  کے  آگے  کو  اکثریت  بعد  کے  ہونے  فارغ  سے  رس  مدا کہ  ہے  یہ  بات  بڑی  سے 
نئے تر  زیادہ  ہیں،  پاتے  کر  رخ  کا  تعلیم  ید  جد جو  ہیں  ہوتے  ایسے  ہی  چند  سے  میں  ن  ا ۔  ہے رہتی  پریشان  اکثریت  کی  فارغین 

و مساجد  سے  وجہ  کی  جس  ہیں۔  لیتے  سنبھال  مناصب  کے  امامت  و  مؤذنی  میں  مساجد  یا  ہیں  لیتے  کھول  رسے  مد و  مکتب 
کرنے کفالت  طرح  اچھی  کی  ن  ا معاشرہ  اور  ہیں  جاتے  ہو  پذیر  وجود  میں  تناسب  یادہ  ز کہیں  سے  ضرورت  کی  معاشرہ  مکاتب 

سے اس  ور  ا ہے  کیا  حال  صورت  اصل  کی  رس  مدا  ِ فارغین کہ  گے  لیں  جائزہ  کا  بات  اس  ہم  میں  مقالہ  اس  ہے۔  ناکام  میں 
۔  سکتی ہے توقع کی جا  آئند نتائج کی  میں خوش  مستقبل  نمٹنے کے لیے کن واقعی اقدامات کی ضرورت ہے جن سے 

میں سماج  مدرسہ کے فارغین  کہ  لیں  ئزہ  یہ جا ہم  کہ  گا  مناسب ہو  سے پہلے  بات کرنے  بحران پر  معاشی  فارغین کے اس 
سکتے ہیں۔ اور اب کیا کر  ر کرتے رہے ہیں  کردا کیا 
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ر  فارغینِ مدرسہ کا سماج کی تعمیر و ترقی میں کردا
ریخی جائزہ مختصر تا

کے روں  ادا ن  ا کہ  ہے  گواہ  ریخ  تا بلکہ  رہا،  نہیں  محدود  تک  زندگی  عبادتی  یا  تعلیم  مذہبی  محض  تعلق  کا  اسلامیہ  رسِ  مدا
ر معاشرے کی رہنمائی میں فعال کردا ور انسانی  مسلمہ ا امتِ  اور سیاسی سطح پر  سماجی  فکری،  علمی،  نے ہر دور میں  علما  فارغ التحصیل 

ادا کیا۔

ابتدائی دور: علم و تہذیب کی بنیاد
آئے، میں  د  وجو مراکز  علمی  جیسے  بخارا  و  سمرقند  دہلی،  قاہرہ،  ر، قرطبہ،  نیشاپو بغداد،  جب  میں  صدیوں  ابتدائی  کے  اسلام 
الملک نظام  خلدون،  ابن  تیمیہ،  ابن  زی،  را امام  غزالی،  امام  دی۔  سمت  کو  علم  و  فکر  انسانی  نے  جنہوں  تھے  رس"  ا "مد ہی  یہ  تو 
مضبوط ایک  کو  تہذیب  اسلامی  نے  خدمات  فکری  و  علمی  کی  ان  تھے۔  یافتہ  تربیت  کے  رس  ا مد دینی  انہی  مفکرین  دیگر  ور  ا طوسی 

۔ بنیاد فراہم کی فکری 

ر رس کا احیائی کردا ا برصغیر میں مد
کیا ادا  ر  کردا مرکزی  بھی  میں  ری  بیدا سیاسی  ور  ا فکری  قوم کی  بلکہ  دی  نہیں  ہی  تعلیم  دینی  صرف  نے  رس  مدا میں  ہند  برصغیر 

2:
•( دیوبند  رالعلوم  دا ہند  زہرِ  اس1866ا کی۔  قیادت  کی  مزاحمت  سیاسی  و  فکری  خلاف  کے  سامراج  انگریز  نے  ء( 

رہنما جیسے  نی  مد احمد  حسین  مولانا  اور  سندھی،  عبیداللہ  مولانا  الہند(،  )شیخ  حسن  محمود  مولانا  میں  فارغین  نمایاں  کے 
عملی حصہ لیا میں  تحریک  نے آزادی کی  ۔3شامل ہیں جنہوں 

•( لکھنؤ  العلماء  ندوۃ  رالعلوم  آہنگ1894دا ہم  کو  فہم  دینی  ساتھ  کے  تعلیم  جدید  ور  ا امتزاج  کے  دنیا  و  دین  نے  ء( 
اسی نیز  وغیرہ  ندوی  علی  ابوالحسن  ندوی،  سلیمان  سید  نعمانی،  شبلی  مولانا  میں  نتیجے  کے  جس  اٹھائی،  تحریک  کی  کرنے 
فکری کی  سماج  مسلم  نے  جنہوں  آئے  سامنے  مفکرین  و  علماء  جیسے  وغیرہ  آزاد  ابوالکلام  سرسبد  گلِ  کے  فکر  دبستانِ 

ادا کیا۔ ر  نمایاں کردا تشکیل نو میں 

سماجی و اصلاحی خدمات
کیے: بھی نمایاں کام  ن میں  اور خدمتِ خلق کے میدا مدرسہ کے علماء نے تعلیم، اصلاحِ معاشرہ، 
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چلائی• تربیت کی تحریک  ور اخلاقی  نفس ا نوی نے اصلاحِ  علی تھا ۔4مولانا اشرف 
ور آزادی کی جدوجہد میں رہنمائی کی• عامہ ا نے تعلیمِ  آزاد  ۔5مولانا ابوالکلام 
میں• ز  اندا جدید  کو  اسلام  تاریخ  و  سیرت  ور  ا کیے  داخل  مناہج  جدید  میں  نصاب  و  نظام  کے  رس  مدا نے  شبلی  مولانا 

۔6پیش کیا
تعلیمی نئے  نے  بعض  کیا۔  پیش  کو  تصور  عملی  کے  نظام  اسلامی  میں  میدان  سیاسی  و  فکری  نے  مفکرین  و  علماء  سے  بہت  اور 

سماجی خدمات انجام دیں: ور بعض نے  کیے ا افکار پیش 
تھے• ہی  مولوی  ایک  بھی  خان  سرسید احمد  یونیورسٹی کے بانی  مسلم  گڑھ  علی  اور  یک  سے علی گڑھ تحر لحاظ  تعلیم کے  اپنی 

بڑے پیمانہ پر راغب کیا نوں کو جدید تعلیم کی طرف  ۔7جنہوں نے مسلما
نے• کام کر یادہ  سے ز میں سب  امنِ عالم کے سلسلہ  ور  ا امن دعوت  پُر  سائنس، اسلام کی  اور  دین  دور میں  موجودہ 

مدرسۃ نے  جنہوں  تھے  مولوی  ایک  صرف  سے  لحاظ  کے  تربیت  و  تعلیم  اپنی  بھی  خاں  الدین  وحید  مولانا  والے 
میڈ سیلف  ور  ا کیا  مطالعہ  خود  نے  انہوں  بعد  کے  اس  تھی،  پائی  تعلیم  تک  درجہ  کے  فضیلت  تقریباً  سے  الاصلاح 

مفکر بنے و  ۔8مصنف 

ور رفاہی کام ت ا یما  جدید دور: سماجی تنظ
اور رفاہی  سماجی،  تعلیمی،  ہ  و بلکہ  رہے،  نہیں  محدود  تک  رس  ا مد یا  مساجد  صرف  فارغین  مدرسہ کے  بھی  میں  دور  کے  آج 

مکالمے کے میدانوں میں سرگرم ہیں۔ بین المذاہب 
میں• پاکستان  کیے۔  شروع  س 

کٹ ی پروج کے  فروغ  کے  امن  اور  عامہ،  تعلیمِ  صحت،  ورک،  سوشل  نے  رس  مدا کئی 
کو العلوم  اشاعۃ  جامعہ  کے  )مہاراشٹر(  کوا  اکل  میں  ہندوستان  ۔  ہے ممتاز  بہت  میں  سلسلہ  اس  کراچی  الرشید  جامعۃ 

سکتا ہے۔ مثال میں پیش کیا جا 
مختلف• نے  سوں  بہت  ور  ا رکھا  قدم  بھی  میں  سازی  پالیسی  ور  ا ریسرچ،  اکیڈمک  میڈیا،  نے  علماء  یافتہ  تعلیم  جدید 

علماء جمعیۃ  یا  میں،  روں  ادا رفاہی  و  تعلیمی  کے  ہند  اسلامی  جماعت  مثلاً  دیا۔  فروغ  مکالمہ  علمی  ذریعے  کے  ت  یما  تنظ
بہت ذریعہ  روں کے  ادا علمی  مقامی  سرے  دو ور  ا اکیڈمی،  فقہ  اسلامی  ور  ا ایس  و  ا آئی  دہلی کے  یا  میں،  شاخوں  ہند کی 

ے رہے ہیں۔ سے علماء متحرک ہیں اور مختلف میدانوں میں اپنی خدمات انجام د
اپنی مطابق  کے  حالات  ہمیشہ  نے  فارغین  کے  رس  مدا کہ  ہے  کرتا  واضح  مطالعہ  کا  تاریخ  کہ  ہے  سکتا  جا  کہا  یہ  کر  ملا  کل  یعنی 
بھی رہنما  فکری  ور  ا تعلیمی،  اصلاحی،  بلکہ  نہیں  ہی  پیشوا  صرف  وہ  کیا۔  ادا  ر  کردا فعال  میں  تقا  ر ا کے  سماج  ور  ا سمجھا  کو  ریوں  دا ذمہ 
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تاکہ بڑھائیں  آگے  ساتھ  کے  تقاضوں  ید  جد کو  یت  روا اسی  ہ  و کہ  ہے  ضروری  لیے  کے  علماء  ن  نوجوا کے  آج  ہیں۔  رہے 
سکے۔ کا محور بن  ترقی  سماجی  بھی  مستقبل میں  طرح  ماضی کی  مدرسہ، 

ور ممکنہ حل موجودہ دور کی معاشی صورتحال: وجوہات ا
ن ا لیکن  ہیں  آتے  میں  عمل  نِ  میدا سال  ہر  فارغین  روں  ہزا کے  رس  ا مد کہ  ہے  مخدوش  بہت  حال  صورتِ  موجودہ 

تعلیم، عصری  چونکہ  میں  نصاب  رس کے  ا مد ہیں۔  برابر  ہونے کے  نہ  امکانات  معاشی  میں  ہندوستان  پر  طور  خاص  لیے  کے 
کے روزگار  لیے  کے  طلبہ  التحصیل  فارغ  لیے  اس  ہوتے،  نہیں  شامل  تقاضے  کے  نظام  اقتصادی  ید  جد یا  علوم،  سائنسی 

ہیں۔  ہو جاتے  محدود  زے  دروا

فارغین کے لیے میسر شعبے
تک محدود رہتے ہیں: چنانچہ موجودہ وقت میں اکثر فارغین درج ذیل شعبوں 

خطابت۔• مت و  اما
سال• ہر  کہ  ہے  یہ  یکٹ  یف ا سائیڈ  ایک  کا  اس  میں(۔  دینیہ  مکاتبِ  یعنی  روں  ادا ذیلی  کے  مساجد  یا  رس  )مدا تدریس 

مختلف رس  مدا جو  سے  وجہ  کی  ن  ا ہوتی،  نہیں  ضرورت  کوئی  کی  جن  ہیں  جاتے  کھل  رس  مدا چھوٹے  سے  بہت 
نزاعات شخصی  ور  ا گروہی  مختلف  ہے،  بٹ جاتی  فنڈنگ  ان کی  ہیں۔  ہوتے  متاثر  وہ  ہیں  رکھتے  مرکزیت  میں  علاقوں 

دوڑ کا ذریعہ بن جاتے ہیں۔ تی مسابقت کی  کیونکہ یہ شخصی مدرسے ذا الگ جنم لیتے ہیں 
فتویٰ نویسی یا دینی تصنیف۔•
افراد• کو  ن  ا ہیں،  د  موجو تحریکیں  و  تنظیمیں  تبلیغی  و  علمی  یا  رانہ  وا فرقہ  جو  میں  ں  مسلمانو یعنی  خدمات۔  تنظیمی  دینی  محدود 

رس سے ملتے ہیں۔ ا کار انِہی مد
کرنا رہ  گزا پر  تنخواہ  معمولی  اکثر  کو  عالم  التحصیل  فارغ  چنانچہ  مستحکم۔  غیر  بھی  پر  طور  معاشی  بلکہ  ہیں  محدود  صرف  نہ  شعبے  یہ 

ہے۔ ناکافی  تقاضوں کے مقابلے میں بالکل  ، جو کہ جدید معاشی  پڑتا ہے

بنیادی معاشی مسائل
ور عدمِ استحکام مدنی ا کم آ

تنخواہیں  کی  اساتذہ  میں  رس  ا مد / 15اکثر  حد 20  سے  حد  ور  ا علاقوں25  بعض  ہوتیں۔  نہیں  یادہ  ز سے  ماہانہ  روپے  ر  ہزا  
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برداشت اخراجات  کے  تعلیم  کی  بچوں  یا  علاج،  رہائش،  شادی،  لیے  کے  فارغین  میں  صورتحال  اس  کم۔  بھی  سے  اس  میں 
تا ہے۔ مسلسل جدوجہد بن جا کرنا ایک 
محدود روزگار کے مواقع

نہیں قابل  کے  کرنے  مقابلہ  میں  شعبوں  سرے  دو کو  فارغین  شمولیت  عدم  کی  مضامین  عصری  میں  نصاب  کے  رس  مدا
ہیں۔ ل سروس جیسے میدان ان کے لیے تقریباً بند  سیکٹر، یا سو چھوڑتی۔ بینکنگ، معاشی مشیر، کارپوریٹ 

سماجی تفاوت
سماج مسلم  خود  چھوڑیے  تو  کو  معاشرہ  عام  ہے۔  دیکھا جاتا  سے  نظر  کمتر  کو  علماء  التحصیل  فارغ  کے  رس  مدا بھی  پر  سطح  معاشرتی 
فاصلے ذہنی  اس  ہے۔  سمجھتا  مفید"  "غیر  انہیں  ور  ا  ، کرتا نہیں  قدر  کی  سرمایہ  علمی  کے  رس  ا مد فارغینِ  طبقہ  یافتہ  تعلیم  ید  جد میں 

مزید کمزور کیا ہے۔ ن کی معاشی حیثیت کو  بھی ا نے 
تی غفلت رہ جا دا تنظیمی و ا

لیے  کے  فارغین  اپنے  ے  ر ادا دینی  یا Career Guidanceاکثر   Placementہی نہ  رکھتے۔  نہیں  نظام  کوئی  کا   
ے سکے۔ سہارا د کو معاشی  بے روزگار علماء  ایسا فنڈ یا اسکیم ہے جو  کوئی 

ن کی وجوہات معاشی بحرا
نصابِ تعلیم کا جمود

عربی سے  وجہ  اس   ، ہے تا  جا لگوایا  رٹا   ، ہے تو  بھرمار  کی  نحو  و  فقہ  میں  جس  ہے  پرانا  صدیوں  نظامی  درسِ  نصاب  کا  رس  مدا
ور سمجھنے کی صلاحیت بولنے ا عربی لکھنے،  اچھی  رس کے فارغین آج کی  تر مدا پڑھتے رہنے کے باوجود زیادہ  دسیوں سال  زبان کو 

درس ہے۔  ن  فقدا کا  علم  کے  زبانوں  ید  جد ور  ا سماجیات  تاریخ،   ، نفسیات معاشیات،   ، سیاسیات مستزاد  پر  اس  رکھتے۔  نہیں 
تھی تی  جا پڑھائی  طب  باقاعدہ  میں  دیوبند  رالعلوم  دا د  خو تھا۔  فعال  ور  ا متحرک  بہت  درس  یہ  تو پہلے  دیکھیں  تاریخ  کی  ۔9نظامی 

میں رالعلوم  دا علاوہ  کے  اس  تھی۔  پڑھی  طب  یہیں  نے  سب  ن  ا ہیں۔  ملتے  حکیم  اور  اطباء  سے  بہت  میں  لوگوں  قاسمی  قدیم 
ص  رضوی  محبوب  ز  ا رالعلوم  دا ریخ  تا تفصیل  کی  جس  تھا  گیا  کیا  قائم  بھی  رالصنائع  ۳۱دا میں۲ بعد  ہے۔  سکتی  جا  کی  ملاحظہ  میں   

گیا۔ غیر مفید منہج تعلیم بن کر رہ  ور  ایک جامد ا د  اور درس نظامی خو ل آیا  اس پہلو میں زبردست زوا
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نظامِ فنڈنگ کی کمزوری
اجرت معقول  کو  عملے  ور  ا اساتذہ  اپنے  ہ  و باعث  نظام کے  مستحکم  غیر  اس  ہیں۔  چلتے  پر  صدقات  و  عطیات  عوامی  رس  مدا

قاصر رہتے ہیں۔ دینے سے 
ور فکری تنہائی ذہنی ا

کی زندگی  عملی  کو  طلبہ  کے  ن  ا نے  علیحدگی  اس  ہے۔  رکھا  کر  الگ  سے  دھارے  عمومی  کے  معاشرے  کو  خود  نے  رس  مدا
تیار رکھا ہے۔ مشکلات کے لیے غیر 

ریاستی عدمِ توجہ
کے روزگار  لیے  کے  فارغین  کے  رس  مدا نتیجتاً  کرتیں۔  نہیں  شامل  میں  منصوبوں  کے  ترقی  قومی  کو  رس  مدا حکومتیں 

ہے۔ سامنا  کا  چیلنجوں  معاشی  بڑے  کو  رس  مدا فارغین  میں  ہندوستان  پر  طور  خاص  سے  وجہ  اس  ہیں۔  ناپید  مواقع  سرکاری 
وہ  ، ہے حسی  زود  عمومی  قیادت کی  ملی  ور  ا رس  مِدا اہل  وجہ  ایک  اس کی  ہو۔  بہتر  کچھ  حال  صورتِ  غالباً  میں  پاکستان  ور  ا بنگلادیش 
کے رس  ا مد حکومت  نزدیک  کے  ان  سے  طرح  اس  کیونکہ  ہیں۔  نہیں  تیار  لیے  کے  لینے  مراعات  ئی  کو سے  گورنمنٹ 
جتنے تک  ابھی  نے  ہند  حکومتِ  لیے  اسی  گی۔  ے  کر مداخلت  میں  نظام  و  نصاب  ن کے  ا اور  گی  ہو جائے  دخیل  میں  معاملات 

کی رس  مدا چھوٹے  د  وجو با کے  اس  ہوئی۔  مزاحمت  ید  شد سے  طرف  کی  ملت  کی  ن  ا بنائے  بورڈ  رسہ  مد ریاستی  یا  مرکزی  بھی 
میں ن  ا البتہ  ہے۔  رہی  اٹھا  فائدہ  سے  مراعات  سرکاری  ور  ا ہے  گئی  جڑ  سے  ں  بورڈو رسہ  مد سرکاری  ن  ا تعداد  بہ  معتد  ایک 

سطحی ہے۔ یقیناً بہت  تعلیمی معیار 

ور تجاویز ممکنہ حل ا
نصابِ تعلیم میں اصلاح

رالعلوم دا آج  جائے۔  کیا  شامل  ساتھ  کے  تعلیم  دینی  کو  سوشیالوجی(  اکنامکس،  سیاسیات،  کمپیوٹر،  )انگلش،  تعلیم  جدید 
الہدایہ جامعۃ  ور  ا مبارکپور  اشرفیہ  جامعہ  و  سلفیہ  جامعہ  الاصلاح،  مدرسۃ  و  الفلاح  جامعۃ  لکھنؤ،  العلماء  ندوۃ  رالعلوم  دا دیوبند، 

روں کی ادا بڑے  ن  ا لیکن  ہے۔  دی  دے  جگہ  میں  نصابوں  اپنے  تک  حد  کسی  نہ  کسی  کو  مضامین  بعض  سے  میں  ن  ا نے  وغیرہ 
وہ تاکہ  کیا جائے  آہنگ  ہم  سے  تقاضوں  دنیا کے  عصری  کو  علماء  فارغ  ہے۔  باقی  کرنا  بندوبست  کا  ن  ا ابھی  میں  شاخوں  روں  ہزا

سکیں۔ نِ عمل میں باعزت طور پر داخل ہو  میدا
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تربیتی و پیشہ ورانہ کورسز
سالہ  دو  یا  ایک  لیے  کے  میڈیاSkill Developmentفارغین  تفسیر،  و  ترجمہ  جیسے:  جائیں  کرائے  متعارف  کورسز   

اور آن لائن فتویٰ سروسز۔ ورک، صحافت، تدریس، 
مالیاتی تعاون و مائیکرو فنانس

ویلفیئر "علماء  جائیں۔  کیے  پیدا  مواقع  کے  پس  اَ اسٹارٹ  یا  ر  کاروبا چھوٹے  لیے  کے  علماء  ذریعے  کے  فنڈز  وقف  و  زکوٰۃ 
کیے جائیں۔ ن کے لیے بلاسود قرضے فراہم  فنڈ" کے تحت ا

رہ جاتی سطح پر اقدامات دا ا
لیے • کے  فارغین  اپنے  رس  مدا مواقعAlumni Networksبڑے  اور  روزگار  کو  دوسرے  ایک  جو   بنائیں 

سری دو ور  ا بعض  ور  ا اسکیم  اسکولنگ  جمعیۃ  کی  ہند  علماء  ۃ  یع جم الاسلامیہ،  رس  المدا بطۃ   را لیے  کے  اس  کریں۔  فراہم 
جماعتوں کی کوششیں کافی نہیں ہیں۔

کا تجربہ کیا ہے• رس نے اس  کہ بنگلہ دیش کے بعض مدا گریڈ کیا جائے۔ جیسا  اپ  ماڈل پر  "دینی و عصری"  رس کو  مدا
رالہدیٰ دا اور  ملاپورم  اسلامیہ  جامعہ  یہ،  السن الثقافہ  جامعہ  مثلاً  ہیں  رہے  کر  رس  مدا کے  کیرالا  میں  ہندوستان  اور 
اپنے نے   ، تھا رسہ  مد ایک  پہلے  جو  رالہدیٰ  دا جامعہ  ہے۔  ہوا  ثابت  اچھا  تجربہ  ہ  و اور  کیرالہ۔  یونیورسٹی  اسلامک 

ے ا بی  ہوئے  رکھتے  باقی  کو  علوم  عربی  ور  ا اسلامی  کور  اپنے  میں  جس  ہے  دیا  ڈھال  میں  یونیورسٹی  منی  ایک  کو  آپ 
ایم سے  یونیورسٹیوں  عام  مختلف  اب  طلبہ  کر  ہو  فارغ  سے  وہاں  اور  ہیں۔  دی  کر  قائم  فیکلٹیاں  کی  علوم  نئے  تک 
شایع میں  مرر  مسلم  جو  تھا  لکھا  مضمون  انگریزی  ایک  پر  اس  سال پہلے  کئی  نے  راقم  ہیں۔  رہے  کر  ڈی  ایچ  پی  ور  ا ے  ا

تھا لکھنؤ،10ہوا  العلماء  ندوۃ  رالعلوم  دا دیوبند،  رالعلوم  دا رس  مدا بڑے  کے  ہند  شمالی  کو  تجربہ  اس  کے  ہند  جنوبی  ۔ 
ہیں۔ سکتے  اپنا  بھی  ر  پو جے  الہدایہ  جامعۃ  ور  ا مبارکپور  اشرفیہ  جامعہ  و  سلفیہ  جامعہ  الاصلاح،  مدرسۃ  و  الفلاح  جامعۃ 

رادہ کی کمی ہے۔ بس قوتِ ا بھی،  ور مالی وسائل  بھی ہے ا زمین  لیے  اس کے  س  ان کے پا
ذہنی و سماجی تبدیلی

صرف دین  خدمتِ  کہ  گا  ہو  کرنا  پیدا  احساس  یہ  انہیں  گی۔  ہو  بدلنی  ذہنیت  کی  سمجھنے  عیب  کو  کام  ورانہ  پیشہ  بھی  خود  کو  علماء 
ن بحرا معاشی  کا  فارغین  رسہ  مد ہے۔  ممکن  بھی  میں  میدانوں  سماجی  اور  تحقیقی  و  علمی  میڈیا،  بلکہ  نہیں،  میں  مسجد  یا  مدرسے 
کی بندی  منصوبہ  مالیاتی  ور  ا تربیت،  نصاب،  اصلاحِ  رس  مدا اگر  ہے۔  چیلنج  فکری  و  می  قو ایک  بلکہ  نہیں  مسئلہ  ذاتی  کا  ان  صرف 
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اسلامی گا۔  جائے  ہو  شکار  کا  غلامی  معاشی  باوجود  کے  وقار  علمی  طبقہ  یہ  میں  وقت  لے  وا آنے  تو  اٹھاتے  نہیں  قدم  میں  سمت 
ان کی معاشی آزادی اور وقار کی بحالی دراصل امت کے فکری احیاء کی لیے  ر کلیدی ہے، اس  کردا میں علماء کا  معاشرت کی تعمیر 

بنیاد ہے۔

رس کے لیے برج کورس کے فوائد ا فارغینِ مد
میں دور  ید  جد کے  آج  تاہم  ہے۔  رکھا  محفوظ  کو  تشخص  دینی  و  علمی  کے  مسلمہ  امتِ  سے  صدیوں  نے  اسلامیہ  رسِ  مدا
التحصیل فارغ  کے  رس  مدا وہاں  ہے،  گئی  بڑھ  اہمیت  کی  مضامین  جیسے  لسانیات  اور  سائنسز،  سوشل  ٹیکنالوجی،  سائنس،  جہاں 
"برج کورس" لیے  اسی مقصد کے  ۔  طلبہ کو عصری میدانوں میں قدم رکھنے کے لیے ایک پل کی ضرورت محسوس ہوتی ہے

(Bridge Courseدرمیان کے  علوم  عصری  ور  ا تعلیم  دینی  جو  م  پروگرا تعلیمی  و  تربیتی  ایسا  ایک  یعنی  آیا،  سامنے  تصور  کا   )
رابطہ کا کام کرے۔

ہداف برج کورس کے بنیادی ا
فاصلہ کم کرنا۔.۱ مدرسہ اور یونیورسٹی کے تعلیمی نظاموں کے درمیان 

یزی، ہندی وغیرہ( میں مہارت دینا۔.۲ عصری زبانوں )انگر رس کو  فارغین مدا
فراہم کرنا۔.۳ تربیت  عملی  ور سوشل میڈیا کے استعمال کی  کمپیوٹر، ابلاغیات، ا

قابل بنانا۔.۴ ڈی( میں داخلے کے  ے، پی ایچ  ایم ا بی،  ایل  ایل  ایس،  ے، بی یو ایم  فارغین کو اعلیٰ تعلیم )بی ا
ور فکری وسعت پیدا کرنا۔.۵ میں داخل ہونے کے لیے اعتماد ا ن  پیشہ ورانہ میدا

علمی و فکری فوائد
وسعت:.۱ سےعلمی  تاریخ  ور  ا اکنامکس،  سائنس،  یکل  ٹ پولی سوشیالوجی،  جیسے  علوم  جدید  کو  فارغین  کورس  برج   

گیر بنتی ہے۔ نہیں رہتی بلکہ ہمہ  روشناس کراتا ہے، جس سے اُن کی سوچ محدود 
شعور:.۲ آگےتحقیقی  جو  ہے،  ہوتی  پیدا  سمجھ  کی  اصطلاحات  علمی  جدید  ور  ا طریقہ،  کا  لکھنے  ریفرنس  اصول،  کے  تحقیق   

ہوتی ہے۔ میں بہت مددگار ثابت  چل کر یونیورسٹی یا ریسرچ کیریئر 
بہتری:.۳ بیان کی  و  صحافتیزبان  و  علمی  طلبہ  سے  ہے، جس  بہتری آتی  میں  نوں  تقریر دو و  تحریر  ردو  ا اور  ہندی  ی،   انگریز

سکتے ہیں۔ ساتھ اظہار کر  دنیا میں اعتماد کے 
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معاشی و پیشہ ورانہ فوائد
جیسے:روزگار کے نئے مواقع:.۱ سکتے ہیں،  مختلف پیشوں میں جا  لے طلبہ  برج کورس مکمل کرنے وا  

و وکالت◦ ن  قانو
تحقیق )خاص کر فارن لینگویجز فرنچ، اسپانوی، چائنیز وغیرہ میں(◦ ترجمہ و 
اور تدریس◦ میڈیا، صحافت، 
رے◦ ادا سماجی  ور  وز ا این جی ا
سکتے ہیں۔◦ بن  ثقافتی مشیر  روں میں مذہبی و  امی ادا بین الاقو
◦( آئی  ے  کیAIا استفادہ  سے  ان  ہیں،  دیے  کر  پیدا  مواقع  سے  بہت  بھی  نے  ذہانت  مصنوعی  یا   )

ضرورت ہے۔
رجحان:.۲ کا  روزگاری  خودخود  ذریعے  کے  کاموں  تحقیقی  و  تحریری  ور  ا تدریس،  لائن  آن  گ،  سن

لان فری  کو  فارغین   
کا موقع ملتا ہے۔ کفیل بننے 

صلاحیت:.۳ کی  پیشکش  ور  ا اعتماد،اعتماد  میں  طلبہ  ز  ن
یش س مکالماتی  ور  ا ز  ن

یش ٹ
پریزن سیمینارز،  ن  دورا کے  کورس   

صلاحیت پیدا کرتے ہیں۔ گ کی  یکن ور پبلک اسپ قیادت، ا
سماجی و فکری انضمام

کرنے.۱ مکالمہ  ساتھ  گروہوں کے  فکری  ور  ا معاشرتی  مختلف  کو  طلبہ  کورس  برج  مکالمہ:  الثقافتی  بین  و  المذاہب  بین 
پیش کر سکیں۔ کا پیغام  ز میں اسلام  ہ تعصب سے بالاتر ہو کر مؤثر اندا دیتا ہے تاکہ و تربیت  کی 

ور.۲ ا  ، بحران ماحولیاتی  سیاست،  معیشت،  جیسے  مسائل  کے  دنیا  ید  جد میں  رس  مدا فارغینِ  ئی:  رہنما کی  ملت  و  قوم 
بن رہنما  بھی  کے  معاشرت  بلکہ  نہیں  کے  مساجد  صرف  ہ  و تاکہ  ہے  جاتا  کیا  ر  بیدا شعور  میں  بارے  کے  سماجیات 

سکیں۔
داخلہ.۳ میں  یونیورسٹیوں  عام  یا  یونیورسٹیوں  اوپن  سے  آسانی  فارغین  بعد  کے  کورس  برج  شمولیت:  میں  نظام  تعلیمی 

)جیسے  ہیں  سکتے  ،IGNOUلے   Jamia Millia Islamia،  AMUیونیورسٹی ردو  ا قومی  د  آزا مولانا   ،
وغیرہ(۔
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ور کامیاب ماڈلز مثالیں ا
سنہ  کورس  یہ  جہاں  کی  پیش  نے  یونیورسٹی  مسلم  گڑھ  علی  مثال  بڑی  سے  سب  کی  کورس  کے2013برج  وقت  اس  میں  ء 

بیچ دس  کوئی  نے  اس  تک  اب  اور  تھا  ہوا  شروع  میں  ئی  رہنما کی  شاز  راشد  پروفیسر  ور  ا سرپرستی  شاہ کی  الدین  ضمیر  چانسلر  وائس 
گئے ہیں بھی  ہ فارن لینگویجز میں  ور اس کے فارغین انگریزی، لا، سوشل سائنسز کے علاو دیے ہیں۔ ا ۔11فارغ کر 

( اسلامیہ  ملیہ  جامعہ  بعد  کے  "بیسکJamia Millia Islamiaاس  لیے  کے  طلبہ  التحصیل  فارغ  رسہ  مد نے   )
ردو مولانا آزاد ا ور  سینکڑوں طلبہ یونیورسٹی کے مختلف شعبوں میں داخلہ لیتے ہیں۔ ا سال  کا آغاز کیا، جس سے ہر  برج کورس" 

۔ ردو ہے بھی ا کامیابی سے چل رہے ہیں جن میں ذریعۂ تعلیم  بھی ایسے کورسز  قومی یونیورسٹی، حیدرآباد میں 
کی ماضی  اُنہیں  کورس  یہ  ہے۔  زہ  دروا کا  انقلاب  فکری  و  علمی  ایک  دراصل  کورس  برج  لیے  کے  طلبہ  التحصیل  فارغ  مدرسہ 

و ترقی  سماجی  و  فکر  بلکہ  نہیں  دین  عالمِ  صرف  وہ  یوں  ہے۔  کرتا  آہنگ  ہم  سے  تقاضوں  کے  دنیا  جدید  کر  نکال  سے  فضا  روایتی 
سکتے ہیں۔ ر ادا کر  معاشی تعمیر میں مؤثر کردا فکری و  جو امت کی  بن کر ابھرتے ہیں  تعلیم کے جدید نمائندے 

لیے لائحہ عمل فارغینِ مدرسہ کے 
آج کیونکہ  ہے۔  ل  ا سو اندیشانہ  دور  اور  اہم  نہایت  ایک  یہ  گا  ہو  کیسے  انطباق  کا  ن  ا ہیں  گئی  کی  پیش  معروضات  جتنی  یہ 

( طلبہ  التحصیل  فارغ  کے  رس  ا مد میں  دور  لیےMadrasa Passoutsکے  کے  انسانیت  ری  پو بلکہ  نہیں  ہی  مسلمہ  امتِ   )
جدید دورِ  اور  عملی  جامع،  ایک  میں  ذیل  جائے۔  دی  ترقی  میں  سمت  صحیح  کو  صلاحیتوں  کی  اُن  اگر  ہیں،  سکتے  بن  یہ  سرما قیمتی  ایک 

خاکہ پیش کیا جا رہا ہے۔ کے تقاضوں کے مطابق تفصیلی 

مسجد سے آگے بڑھانا اپنی شناخت کو 
آج لیکن  ہے۔  اہم  نہایت  بھی  آج  جو   ، تھا کرنا  تیار  رس  مد ور  ا معلم  کے  دین  ائمہ،  ور  ا خطبا  علما،  مقصد  بنیادی  کا  رس  مدا

وسعت دینی چاہیے: رس کو اپنی خدمت کے دائرے کو  ا مانے میں فارغین مد کے ز
•( مشیر  اخلاقی  و  علماءCounsellorروحانی  سے  بہت  عملاً  آج  دیں۔  ئی  راہنما اخلاقی  و  ذہنی  کو  نسل  ن  نوجوا کر  بن   )

علماء کے  برصغیر  جبکہ  میں۔  معاشروں  مغربی  پر  طور  خاص  ہیں  رہے  کر  کام  یہ  ذریعہ  کے  چینلوں  یوٹیوب  اپنے 
مسائل فروعی  تر  یادہ  ز وہ  ور  ا ہیں  ہوتے  ہوئے  لیے  افق  محدود  اور  نظری  تنگ  بہت  مواد  ور  ا مضامین  کے  یوٹیوبرز 
ور معاشرہ کے لیے زیادہ سماج ا تو اس سے وہ اپنے  الاقوامی ہو  اور بین  اپروچ امتی ہو  ن کی  کرتے ہیں۔ اگر ا گفتگو  پر 

مفید بن سکیں گے۔
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انصاف سے حل کریں۔• جھگڑے  کمیونٹی کے  ثالث بن کر  ور  سماجی مصلح ا
کر سوشل میڈیا پر دین کی خوبصورت تصویر پیش کریں۔• شخصیت بن  انگیز  ور اثر  اخلاقی رہنما ا

بجائے کے  ہوں"  پڑھاتا  حدیث  "صرف  یا  ہوں"  پڑھاتا  فقہ  صرف  "میں  ں"،  ہو پڑھاتا  تفسیر  صرف  "میں  یعنی 
نظر اپنائیں۔ کا مطمحِ  انسانیت کی خدمت کرتا ہوں"  "میں تفسیر، حدیث یا فقہ کے ذریعے 

ور جدید مہارتوں کا حصول عصری علوم ا
ہے کہ فارغین: آنی چاہیے۔ اس کے لیے ضروری  بھی  ن  دین کے ساتھ دنیا کی زبا

زبانیں• مقامی  ور  ا وغیرہ  اسپانوی  جرمن،  فرنچ،  یا  ہندی  عربی(،  ماڈرن  )یعنی  عربی  انگلش،  سیکھیں:  بانیں  ز عالمی 
بھی۔

ن وغیرہ۔•
یش ڈیجیٹل کمیونیک تحقیق، تحریر،  استعمال سیکھیں:  بنیادی  اور انٹرنیٹ کا  کمپیوٹر 

کی• معاشرے  ور  ا نفسیات  کی  اس  انسان،  تاکہ  کریں  مطالعہ  کا  مضامین  جیسے  ایجوکیشن  ور  ا سائیکالوجی  سوشیالوجی، 
ہو۔ پیدا  سمجھ 

پہنچا سکیں۔• ز میں پیغام  اندا مؤثر  ز سیکھیں تاکہ وہ  اسکل ن 
یش ک اور کمیونی گ  یکن پبلک اسپ

کا مؤثر داعی ہے۔ پر ورکشاپس کرے، وہی آج  صحت یا تعلیم  ذہنی  نوجوانوں کے لیے  عالم جو  ایک ایسا 
پہلو بہ  پہلو  درس کے  منہاجِ  کے  رس  مدا سلفی  یا  العلماء  ندوۃ  ور  ا نظامی  درس  نے  نوں  برصغیر کے مسلما میں  دور  موجودہ 

حیرت نتائج  کے  اس  مگر  ا  ہو پر  پیمانے  چھوٹے  بڑے  گرچہ  جو  کیا۔  میں  پیرایوں  مختلف  ور  ا میں  وقات  ا مختلف  تجربہ  اور  ایک 
اعلیٰ کی  دین  کو  جوانوں  نو و  طلبہ  ذہین  بعد  کے  دینے  تعلیم  عصری  میں  ء  ابتدا کہ  ہے  یہ  ہ  و ہیں۔  نکلے  مثبت  بڑے  پر  طور  انگیز 
بعض تو  کہیں  میں  ن  میدا اس  تعلیم۔  تحقیقی  کی  وغیرہ  فقہ  و  حدیث  و  قرآن  ور  ا تعلیم  بنیادی  کی  زبان  عربی  جائے،  دی  تعلیم 
تجربہ اس  گذرے۔  سے  تجربہ  اس  سے  شوق  اپنے  خود  ان  نوجو و  طلبہ  بعض  پر  کہیں  ور  ا کیا  تجربہ  یہ  نے  جماعتوں  اور  روں  ادا

ہوئے، ثابت  کارگر  زیادہ  میں  مقابلہ  کے  رس  مدا فارغینِ  روایتی  ہ  و بنایا  نظر  مطمح  اپنا  کو  دین  خدمتِ  نے  لوگوں  جن  کر  گذر  سے 
سے تجربہ  اس  ہے۔  دی  انجام  خدمت  کی  دین  پر  طور  بہتر  زیادہ  کہیں  نے  انہوں  نظر  پیش  کے  تقاضوں  کے  حاضر  عصر  اور 

میں اس  ہیں۔  موجود  مثالیں  سی  بہت  کی  اس  میں  فکر  مکاتب  مختلف  کے  ں  مسلمانو ور  ا ہوئے  پیدا  کار  رجال  اچھے  بڑے 
ڈاکٹر جمیل،  طارق  مولانا  غامدی،  احمد  وید  جا استاد  انصاری،  عبدالحق  ڈاکٹر   ، صدیقیؒ اللہ  نجات  ڈاکٹر  مودودیؒ،  ابوالاعلیٰ  سید  مولانا 

سکتی ہیں مثالیں پیش کی جا  سلیم غیر ہم کی  م و شہزاد  خالد مسعود مرحو ر احمد، جناب  ڈاکٹر اسرا نائک،  ۔16ذاکر 
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ت ن میں جد فکر و تحقیق کے میدا
باہر سے  دائرے  کے  مد  جا تقلیدِ  طلبہ  ور  ا فارغین  اکثر  کے  ن  ا کہ  ہے  یہ  المیہ  چاہیے،  نا  ہو مراکز  کے  تحقیق  و  علم  کو  رس  مدا

نہیں نکل پاتے۔ ضرورت ہے کہ وہ:
متون کو جدید تناظر میں سمجھیں۔• قدیم 
المسالک مکالمہ )• اور بین  ( کا سلیقہ سیکھیں۔Interfaith and Intra-faithبین المذاہب 
ڈیجیٹل• ن،  بحرا حولیاتی  )ما عصری مسائل  ذریعے  ویڈیوز کے  یا  بلاگز  مضامین،  آئیں۔  میں  ن  میدا تحریر کے  و  تحقیق 

پیش کریں۔ نظر  ویہ  ق وغیرہ( پر اسلامی زا انسانی حقو اخلاقیات، 
ایسے میں  مغرب  کل  آج  کریں۔  بات  ساتھ  کے  بصیرت  دینی  پر  زمانہ"   ِ "مسائل جو  ہے  ضرورت  علماء کی  ایسے  کو  امت 
پر طور  مثال کے  ہیں۔  رہے  کر  ئی  رہنما کی  والوں  سننے  اپنے  ساتھ  بصیرت کے  اس  جو  ہیں  د  موجو یوٹیوبرز  اور  علماء  سے  بہت 

خاں وغیرہ۔ علی  نعمان  اور استاد  وید احمد غامدی  قاضی، جا شیخ حمزہ یوسف، شیخ یاسر 

ور عملی اصلاح سماجی خدمت ا
لیں: چڑھ کر حصہ  بڑھ  ان کاموں میں  مدرسہ فارغین  ۔  مظہر خدمت ہے ایمان کا اصل 

قائم کریں۔• ٹیوشن یا خواندگی مراکز  غریب بچوں کے لیے مفت 
چلائیں۔• سے  کو دینی جذبے  نی بچاؤ(  مہمات )درخت لگانا، صفائی مہم، پا ماحولیاتی 
شروع کریں۔• صحت، اور معاشی مدد کے منصوبے  کر تعلیم،  مل  روں کے ساتھ  فلاحی ادا
چلائیں۔• انوں کے لیے اخلاقی و تعلیمی آگاہی پروگرامز  ور نوجو خواتین ا

بڑھے گا۔ پر ان کا اعتماد  دیکھیں گے تو دین  سماج کی بھلائی کے لیے متحرک  کو  جب لوگ علماء 

ور بین المذاہب ہم آہنگی عالمی فہم ا
فارغین کو چاہیے کہ وہ: نئے  ور  لہٰذا مفتیان و علماء ا چکی ہے،  دنیا ایک عالمی گاؤں بن 

کریں۔• انصاف کی تعلیمات کو عام  ور اسلام کی امن و  مکالمے میں حصہ لیں ا بین المذاہب 
کریں۔• بنیادوں پر تعاون  انسانی  نظریات کے لوگوں کے ساتھ  دیگر مذاہب و 
پہلو• جیسے  ماحولیات  ور  ا انصاف،  محبت،  میں  جس  ہو۔  عالمگیر  جو  کریں  پیش  میں  ن  زبا ایسی  کو  اخلاقیات  اسلامی 

شامل ہوں۔
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مناظرے کا ماہر۔• نہ کہ صرف  "اسلامی امن کا سفیر" بننا چاہیے،  اور عالمِ دین کو 

ور کاروباری شعور معاشی خودمختاری ا
۔ اس کے لیے: خودمختار ہوں طور پر  ہ معاشی  جب و پھیل سکتا ہے  علماء کی خدمت کا دائرہ تبھی 

سکتے ہیں۔• قائم کر  ماڈل  رس اس کے لیے کچھ  بڑے مدا کریں۔  تعلیم حاصل  بنیادی  ور انٹرپرینیورشپ کی  کاروبار ا
•( دکھائیں۔Islamic Financeاسلامی مالیات  بزنسز کی راہ  سیکھ کر مائیکرو  ( کے اصول 
ترجمہ، تحریر یا مشاورت کے ذریعے آمدنی کے ذرائع پیدا کریں۔• تدریس،  آن لائن 
انجام دیں۔• دعوتی خدمات  علمی و  ڈیجیٹل پلیٹ فارمز )یوٹیوب، پوڈکاسٹ، بلاگ( کے ذریعے 

سکتے بن  خودکفیل  علماء  کے  آج  ذریعہ  کے  استفادہ  سے  ذہانت  مصنوعی  اور  ہے۔  ہوتا  آزاد  اور  اعتماد  با  زیادہ  عالم  خودکفیل 
ہیں۔

سیرتِ نبوی سے عملی رہنمائی
تھے بھی  ست  دو انسان  اور  تاجر،  ن،  سیاستدا مصلح،  معلم،  بلکہ  نہیں  رہنما  مذہبی  صرف  صلى الله عليه وسلم  اکرم  فارغین17ِنبی  ۔ 

ماڈل بنائیں۔ ہمہ گیر سیرت کو اپنا  رس کو چاہیے کہ اسی  مدا

سکتے ہیں شروع کر  رغین  رس کے فا عملی منصوبے جنہیں مدا
کلز : .۱ اسٹڈی سر گفتگو۔کمیونٹی  پر  علوم  نوجوانوں کے لیے دین و عصری 

فورمز : .۲ قرآن و سائنس کے ربط پر مباحثے۔سائنس و ایمان 
شارٹ ویڈیوز، پوڈکاسٹس، بلاگز۔ڈیجیٹل دعوتی پلیٹ فارم: .۳

حقوق، ماحولیات جیسے موضوعات پر۔اسلامی اخلاقیات پر سیمینارز: .۴ ٹیکنالوجی، انسانی 
فلاح کے منصوبے: .۵ صحت یا قدرتی آفات کے موقع پر امدادی سرگرمیاں۔انسانی  تعلیم، 

لا" "تبدیلی لانے وا رغ التحصیل" سے  "فا ذہنیت کی تبدیلی — 
میں معاشرے  "میں  بجائے  کے  لی"  کر  مکمل  تعلیم  نے  "میں  ہے:  ضرورت  کی  لانے  میں  سوچ  تبدیلی  بڑی  سے  سب 

پیدا ہو۔ کا شعور  علم و اخلاق سے انقلاب لانے جا رہا ہوں" 
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اکیسویں صدی کا مثالی عالم
ٹولز ن 
یش کمیونیک ور  ا ذہانت  مصنوعی  ہو۔  پہچانتا  نبض  کی  مانے  ز اور  دنیا  ہو۔  رکھتا  فہم  عمیق  کا  سنت  و  آن  جو: قر دین  عالمِ  ایسا 

دوسروں سے  زندگی  اپنی  ہو۔  کرتا  کام  لیے  کے  خیر  و  عدل  ہو۔  کرتا  بات  سے  بصیرت  ور  ا محبت،  نرمی،  ہو۔  رکھتا  جانکاری  کی 
ہو۔ وپراٹھ گیا  محدود سوچ سے ا ور  رانہ ا وا کو امید دیتا ہو۔ فرقہ 

خلاصہ
اہلِ د  خو لیے  کے  اس  بلکہ  سکتا،  نکل  نہیں  سے  امداد  مالی  یا  نوکری  محض  حل  کا  مسائل  معاشی  کے  فارغین  کے  مدرسہ 

ٹیکنالوجی، ہے۔  رہی  بدل  سے  تیزی  معیشت  میں  زمانے  کے  آج  گا۔  ہو  لینا  کام  سے  ویے  زا نئے  ایک  کے  سوچ  کو  رس  مدا
فارغین مدرسہ کے  اگر  ہیں۔  چکے  آ  سامنے  ن  میدا نئے  جیسے  ر  کاروبا سماجی  ور  ا گ،  سن

لان فری  پس،  اَ اسٹارٹ  می،  اکانو ڈیجیٹل 
ہیں سکتے  کر  پیدا  مواقع  نئے  کے  روزگار  لیے  اپنے  صرف  نہ  ہ  و تو  لیں  جوڑ  سے  میدانوں  ید  جد ن  ا کو  قوت  فکری  ور  ا علمی  اپنی 

سکتے ہیں۔ ثابت ہو  بھی فائدہ مند  بلکہ امت کے لیے 
( ع  اخترا وہ  کہ  چاہیے  انہیں  رہیں۔  محدود نہ  خطابت کے دائرے میں  یا  تدریسی  روایتی  محض  وہ  کہ  چاہیے  کو  رس  مدا اہلِ 

Innovationمثال کریں۔  کوشش  جوڑنے کی  ساتھ  یات کے  ضرور حاضر کی  عصرِ  کو  دین  علمِ  اپنے  یعنی  کریں  اختیار  راستہ  کا   )
فنانس، دین سے جوڑیں۔ اسلامی  ن نسل کو  نوجوا تعلیمات پر مبنی جدید آن لائن پلیٹ فارم بنائے جائیں جو  کے طور پر اسلامی 

قائم کریں۔ پر ریسرچ سینٹرز  نٹ جیسے موضوعات  ٹم یس انو یکل  ھ
ت ی ا ور  بزنس، ا حلال 

ماڈل اپنا  کو  سیرت  گیر  ہمہ  کی  صلى الله عليه وسلم  نبی  رس  مدا فارغینِ  کریں۔  کوشش  کی  بننے  عالم  مثالی  کے  صدی  اکیسویں  فارغین  نئے 
۔  چکی ہے ور آزاد ہونے کی کوشش کریں۔ دنیا ایک عالمی گاؤں بن  یوں با اعتماد ا ور  ہ خود کفیل عالم ا بنائیں۔ و

کریں۔ عام  کو  تعلیمات  کی  انصاف  و  امن  کی  اسلام  ور  ا لیں  حصہ  میں  مکالمے  المذاہب  بین  ہ  و کہ  چاہیے  کو  فارغین  نئے 
تعاون کریں۔ ں پر  بنیادو مذاہب و نظریات کے لوگوں کے ساتھ انسانی  نیز دیگر 

وہ بھی۔  زبانیں  مقامی  ور  ا وغیرہ  اسپانوی  جرمن،  فرنچ،  یا  ہندی  عربی(،  )ماڈرن  عربی  انگلش،  سیکھیں:  زبانیں  عالمی  وہ 
اسی وغیرہ۔  لینا  کام  سے  ذہانت  مصنوعی   ، ن

یش کمیونیک ڈیجیٹل  تحریر،  تحقیق،  سیکھیں:  استعمال  بنیادی  کا  انٹرنیٹ  اور  کمپیوٹر 
یہ انہیں  ہو۔  پیدا  سمجھ  کی  معاشرے  اور  انسان  تاکہ  کریں  مطالعہ  کا  مضامین  جیسے  ایجوکیشن  ور  ا سائیکالوجی  سوشیالوجی،  طرح 
بھی میں  میدانوں  سماجی  اور  تحقیقی  و  علمی  میڈیا،  بلکہ  نہیں،  میں  مسجد  یا  مدرسے  صرف  دین  خدمتِ  کہ  گا  ہو  کرنا  پیدا  احساس 

ممکن ہے۔
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ہ ئز تقابلی جا ں کا  تہذیبو م عالم کی  اقوا
معاویہ جد  مولانا حافظ وا

کے طبیعت  و  فطرت  انسانی  میں  انسانیت  عالم  جو  ہیں  لاینفک  جزو  وہ  کے  معاشرت  اسلامی  تہذیب  و  ثقافت  اسلامی 
لیکن ہیں۔  یافتہ  ترقی  خود  بزعم  جو  ہیں  د  آبا و  متعارف  تہذیبیں  کئی  وقت  اس  میں  بھر  جہاں  ہیں۔  امتزاج  حسین  کے  تقاضوں 

کا بدنامی  کی  ان  میں  عالم  اطراف  صرف  نہ  جو  ہیں  موجود  عناصر  مہلک  ایسے  میں  ن  ا باوجود  کے  ترویج  و  ترقی  ظاہری  کی  ان 
ن ا کہ  ہے  وجہ  یہی  ور  ا ہیں۔  خلاف  بھی  کے  جبلت  و  فطرت  انسانی  تہذیبیں  نہاد  نام  یہ  پر  ں  بنیادو انہی  بلکہ  ہیں  بنتے  سبب 
سمت مخالف  کی  انسانی  فطرت  سے  وجہ  کی  ہونے  شکار  کا  عناصر  ان  پر  طور  شعوری  لا  یا  شعوری  ر  بردا علم  و  سکان  کے  تہذیبوں 

دیتے ہیں۔ ر  روی کو دورِ جدید کا تقاضہ قرا بے راہ  ہ اس  اور و ں رہتے ہیں  پر روا
کی ن  ا کہ  ہے  مس 

الش من  اظہر  حقیقت  یہ  لیکن  ہے  رہی  گا  زمزے  کے  عروج  ور  ا غلبے  اپنے  وقت  اس  تہذیب  مغربی 
پرستی نفس  ر  زا بے  سے  پرستی  خدا  و  مذہب  وہاں  ہے۔  شاہکار  کا  خواہشات  انسانی  بلکہ  نہیں  امتزاج  کا  فطرت  انسانی  تہذیب 
وڑ ا چاروں  میں  معاشرت  انسانی  ہوئے  بجاتے  طبلے  کے  خواہشات  اپنی  زن  و  مرد  سے  جہاں  ہیں  موجود  چوراہے  ہ  و کے 

ہے۔ مزاح بنایا جاتا  پسندوں کی آزادانہ خدا پرستی کو سامان طنز و  اور وہاں مذہب  پھیلتے جاتے ہیں 
مذہبی پر  رواج  کے  پرستش  کی  باطلہ  نِ  معبودا متعدد  سوا  کے  لا  با و  برتر  خدائے  وہاں  تو  جائے  ڈالی  نظر  پر  تہذیب  ہندو  اگر 
تک پر دور  سمت  مخالف  انسانی کی  فطرت  ہیں جن کی وسعتیں  متعارف  شاہراہیں  ہ  خرافات کی و و  بدعات  ور  ا ہے  چسپاں  لیبل 

ہے۔ ہوا  تقسیم کیا  ذاتوں میں  زہ بکھر کے اسے مختلف  انسانیت کا شیرا نے اتحاد  پھیلی ہوئی ہیں۔ ذات پات کے نظام 
کی انسانیت  تاریخ  میں  رے  با کے  جس  ہے  تہذیب  ہ  و ہوئی  سینچی  سے  خون  کے  انسانیت  مظلوم  تو  تہذیب  یہودی 

و موسیٰ  جناب  ہے۔  کیا  تیغ  تہہ  کو  انسانیت  لیے  کے  پرستی  قومیت  اور  پسندی  انتہاء  مذہبی  نے  تہذیب  اس  کہ  ہے  یہ  شہادت 
ن ا میں  حقیقت  جو  دیا  ے  د درجہ  کا  خدا  ابنیت  ہی  کو  پیشواؤں  اپنے  کہ  کیا  انحراف  یوں  سے  توحید  نظریہ  کے  السلام  علیہم  عزیز 
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۔ کی تعظیم نہیں بلکہ مذہبی لبادے میں بدترین توہین ہے
خود جو  کیا  گرم  ر  بازا وہ  کا  پرستی  نسل  بھی  نے  اس  سکی۔  رہ  نہ  پیچھے  سے  تہذیبوں  اخوات  اپنی  بھی  تہذیب  عیسائی  پھر  اور 

و ظلم  پر  م  اقوا و  یان  اد دیگر  ن  دورا کے  قیام  کے  نظاموں  نوآبادیاتی  میں  اواخر  کے  ثانی  الف  ا۔  ہو ثابت  مہلک  لیے  کے  ان 
ور مذہبی ملنا ا وا  نفس پرستی کا مدا ترین باب ہے۔ عبادت گاہوں اور کلیساؤں میں  ریخ کا سیاہ  بھی تا قائم کردہ تسلط  پر مبنی  تعدی 

بھی کسی سے مخفی نہیں۔ پیشواؤں کی خدا کاریوں میں مداخلت 
یہ وہیں  لیکن  ہے  عنصر  مہلک  ایک  بظاہر  عنصر  کا  یت  ر وا فرقہ  اگرچہ  جہاں  لیجیے  جائزہ  کا  اسلام  تہذیب  جانب  دوسری 

کی ان  لیے  کے  پہنچنے  تک  حقائق  اور  اصولیات  متحدہ  انہی  اور  ہیں  متحد  اصولیات  کی  یت  ر وا فرقہ  اس  کہ  نہیں  مخفی  بھی  بات 
اسے کہ  ہے  وجہ  یہی  ا۔  ہو پیدا  اختلاف  باہمی  کا  ں  گروہو و  شخصیات  مختلف  میں  تشریح  و   ”اختلاف العلماء رحمة“تعبیر 

اتباع اختلاف  یہی  اور  ہے۔  بھی  متقاضی  کی  اس  انسانی  فطرت  اور  ہے  رہا  ممدوح  میں  دور  ہر  رخ  یہ  کا  اختلاف  ور  ا گیا  کہا 
فروعی کہ  ہے  بجا  بات  یہ  ہاں!  ہے۔  چاہتا  بننا  پیروکار  کا  مذہب  کر  بڑھ  سے  دوسرے  شخص  ایک  کہ  ہے  بھی  دلیل  کی  مذہبیت 

اصولوں اسلامی  میں  تہذیب  اسلامی  کے  عنصر  اس  ائے  ماسو ۔  ہے غلط  دینا  درجہ  کا  مذہبیت  انہیں  کر  ے  د رواج  کو  اختلافات 
ہے۔ کو دوبالا کرتا  اس کی امتیازیت  کا رواج  تربیت  اور تعلیم و 

ور ا ہیں۔  کرتی  فراہم  ئی  رہنما بنیادی  لیے  کے  رنے  گزا پر  نہج  صحیح  کو  انسانی  حیات  بھی  شریعت  و  فقہ  ور  ا ثقافت  و  فن  یہاں 
کی گداگر  و  حکمران  غریب،  و  امیر  نے  جنہوں  ہیں  عناصر  ہ  و کے  تہذیب  اسلامی  بھی  معیشت  و  عدالت  نظام  امتیازی  کا  اسلام 

اسلامی تصور  کا  اتحاد  و  اتفاق  مزید  پر  اسی  ور  ا دیا۔  تصور  کا  نے  ہو یکجان  میں  قالب  ہی  ایک  کو  انسانیت  کے  کر  ختم  کو  تفریق 
مثالیں وہ  کی  فروغ  کے  اجتماعیت  ساتھ  ساتھ  کے  رکھنے  لحاظ  کا  انفرادیت  کی  انسانیت  نے  جس  ہے  عنصر  عظیم  وہ  کا  تہذیب 

بنیاد کی  اس  سکی۔  کر  نہ  تہذیب  ور  ا کوئی  جو  کیں  اخوة“ پیش  المؤمنون  ”انما  المسلم" اور  أخ  "المسلم  عظیم  جیسے 
نتیجہ ہے ؎ اور اس کا  رشادات ربانی و پیغمبری ہیں  ا

ایاز و  محمود  گئے  ہو  کھڑے  میں  صف  ہی  ایک 
ز نوا بندہ  کوئی  نہ  ور  ا رہا  بندہ  کوئی  نہ 

ہوئے۔ نہ  مہیا  کہیں  تک  آج  میں  عالم  تاریخ  جو  گئے  کیے  مہیا  حقوق  وہ  ساتھ  کے  حیثیتوں  مختلف  کو  خواتین  یہاں 
باپ کے پرورش  کہیں اس کی  تو  دیا  جنت درجہ  ثقف  بجائے کہیں  دینے کے  ر  ا خواہش قر و  تلذذ  سامانِ  کو  جنہوں نے عورت 
سربراہی حوروں کی  جنتی  اسے  ور  ا بنا  ز  را کا  کامیابیوں  کے  مرد  ایک  اشتراک  و  تعاون  کا  اس  کہیں  ور  ا ٹھہری  نجات  ذریعہ  لیے 

کا مقام ملا۔
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يع ط متاعِ م
لرحمٰن ا ں انعام  میا پروفیسر 

پرتوں تہ  در  تہ  مفاہیم کی  و  معانی  کے  اس  ور  ا فکر  و  غور  گہرے  پر  اسلام  دینِ  لیے  کے  نے  کر بسر  زندگی  مطابق  کے  اسلام 
دھیان متعلقات  کے  اس  ور  ا دنیا  اگر  ہے  تا  جا ہو  معنی  بے  تقریباً  عمل  تدبیری  و  تفکیری  یہ  لیکن  ہے۔  ضروری  نہایت  مطالعہ  کا 

و مطلوب  کی  اس  بات،  کی  دور  تو  تحصیل  کی  حقیقی  منشائے  کے  دین  بغیر  کے  تفہیم  تیکھی  گہری  دنیا کی  کہ  ہے  یہ  تو  سچ  رہیں۔  نہ  میں 
کا مرتبت  و  فضل  پر  بنیاد  اس  اور  ہو  رکھتا  درک  کا  علوم  دینی  مخصوص  جو  نہیں  ہ  و عالم  لیے  اس  پاتی۔  ہو  نہیں  بھی  تنقیح  مقصود 

کی زندگی  انسانی  جو  ہیں  امور  دنیاوی  سینکڑوں  وغیرہ  نفسیات  جذبات،   ، وسائل مسائل،  ثقافت،  معاشرہ،  فرد،  ہو۔  ر  دعویدا
کی دین  اس  نہ  تو  لاتا  نہیں  میں  خاطر  انھیں  یا  ہے  خبر  بے  سے  حقیقتوں  ن  ا عالم  کوئی  کا  دین  کسی  یا  دین  کوئی  ہیں۔  حقیقتیں  ٹھوس 

تی ہے۔ ہی اس کے عالم کی کوئی توقیر باقی رہ جا اور نہ  وقعت ہے  کوئی 
بالکل سے  مظاہر  زندہ  ٹھوس  کے  زندگی  تعبیر،  رائج  و  معروف  کی  دین  ہاں  ہمارے  لیکن  ہے  معاشرہ  دینی  معاشرہ  ہمارا 

و غور  عالموں کے  دین کے  اور  ہیں،  ور  ا کچھ  تقاضے  معاشرتی  متغیر  نیز  مسائل،  خاندانی  امور،  مرہ  روزہ  ہے۔  کھڑی  تھلگ  الگ 
دکھانے میں  کہنے  ہے۔  رہی  ہو  بسر  گزر  میں  جس  ہے  فضا  منافقانہ  ایک  لیے  اس  ۔  ور ا کچھ  موضوعات  تقریر کے  و  تحریر  اور  فکر 
تو ہے،  بھی  لپکا  کا  دین  طرف  دوسری  ور  ا نہیں  مفر  کہ  چوں  سے  حقیقتوں  ٹھوس  کی  زندگی  دینی۔  بے  پر  طور  عملی  لیکن  دین،  میں 

نفسیاتی تسکین۔  طریقہ خودفریبی ہے یا  طور  ز دینا عام ہو گیا ہے۔ یہ  کو دینی جوا نخواہی کھینچ تان کر اپنے اعمال  خواہی 
تفہیم واقعی  غیر  حقیقی  غیر  کی  دنیوی  معاملاتِ  یا  علمی،  کم  لاعلمی،  سے  امور  دنیاوی  وجہ  بنیادی  کی  حال  صورتِ  سنگین  اس 

سے وجہ  اسی  ہے۔  مشروط  سے  تفہیم  درست  ناقدانہ  کی  دنیا  تعبیر،  دینی  آور  ثمر  کہ  رہے  پا  نہیں  سمجھ  بات  کی  سامنے  یہ  ہم  ہے۔ 
کا دینی  بے  پر  جن  معاشرے  ہ  و برعکس  کے  اس  دیتے۔  نہیں  دکھائی  کہیں  اثرات  کے  اس  اور  ہے  گیا  ہو  متعلق  غیر  اصلاً  دین 

فوائد سمیٹ رہے ہیں۔ بدولت ایسے بیشتر  تجزیے کی  ٹیگ لگا ہوا ہے، دنیاوی امور کے عادلانہ ناقدانہ 
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دینی میں  اس  کہ  ہے  توجہ  قابلِ  اور  تحسین  صد  لائقِ  سے  اعتبار  اس   — اسفار‘‘  چند  کے  یابی  راہ  سے  حکیم  آنِ  قر ’’حرز: 
لاستیعاب با کے  حرز  ہے۔  گیا  رکھا  میں  دھیان  کو  مسائل  معاصرانہ  ہوئے  کرتے  لحاظ  پورا  کا  اساس  آنی  قر میں  ضمن  کے  تفہیم 
آئینے آنی  قر کو  ماحول  کے  ردگرد  ا اپنے  بجائے  کے  لکھنے  میں  روی  روا نے  سید  الرحمٰن  مطیع  ڈاکٹر  کہ  ہے  ہوتا  معلوم  سے  مطالعے 
ن زبا عمدہ  ہاں  کے  مطیع  ڈاکٹر  ہیں۔  ہوئے  کامیاب  ہ  و میں  اس  ہے،  کوشش کی  مخلصانہ  جو  کرنے کی  صاف  پاک  ور  ا دیکھنے  میں 
کہ ہے  کی  دہی  نشان  سے  خوبی  نہایت  نے  موصوف  ۔  ندرت کی  اسلوب  اور  متانت  تحقیقی  طرہ  پر  اس  ہی،  ہے  تو  بیان  و 
کر ہو  سے  ں  زادو زمین  ور  ا زمین  بہرحال  راستہ   ، ہو نا  ہو روانہ  پر  سفر  کے  الٰہی  معرفتِ  یا  ہو  کرنی  طے  مسافت  کی  دین  عرفانِ 
گیا ہے اس کا اعتراف کرتے ہوئے کو آراستہ کیا  لگن سے اس کتاب  محنت  ور  صبر و استقامت ا گزرتا ہے۔ جس ذوق و شوق، 

ر دینا مبالغہ نہ ہو گا۔ ا متاعِ مطیع قر قابلِ قدر وقیع و صبیح کاوش کو  اس 
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بی والغر لإسلامي  ر ا بين المنظو  أساسیۃ  ق  فرو نسان:  ق الإ حقو
تی ی سوا فضل الہاد نا حافظ   مترجم: مولا         /           ی شد لرا زاہد ا بوعمار  مولانا ا

ينظم معهد الصفّة بکوجرانوالا خلال شهر رمضان المبارك، بعد ص��لاة الفج��ر يوميً��ا، محاضرات

تحت عنوان "دورة هدی للناس" حول موضوعات متنوعة، يشارك فيها عدد كبير من الرجال والنس��اء،

 أكت��وبر، دُعيت28ُويعبّر فيها علماء وأصحاب فكر من مختل��ف المدارس الفكرية عن آرائهم. وفي 

لتقديم بعض الملاحظات تحت عنوان "حقوق الإنس��ان والتع��اليم الإس��لامية"، وأق��دم هن��ا ملخص م��ا

عرضته في تلك المناسبة.

بعد الحمد للہ والثناء لہ والصلاة والسلام على رسول الله وعلی آلہ وصحبہ ومن والاہ...

ا للنق��اش،  يعُدّ حقوق الإنسان موضوعًا مهمًا في عالم اليوم، وربما يكون الموضوع الأك��ثر طرحً��

وهناك العديد من الجوانب المتعلقة بحقوق الإنسان في ضوء التع��اليم الإس��لامية ال��تي يحت�اج النق��اش

حولها. ولكن في هذا المجلس، أود أن أقدّم ملاحظات حول جانب واحد فق��ط، وه��و: م��ا الف��رق بين

فلسفة حقوق الإنسان اليوم وفلسفة حقوق الإنسان الإسلامية؟

أما فيما يتعلق بحقوق الإنسان، فقد تطرق القرآن الكريم إلى العديد من جوانب��ه، ووض�ح رس��ول

الله صلى الله عليه وسلم عشرات الجوانب المتعلقة به، ولكن هناك بعض الفروق الأساسية والمبدئية

بين فلسفة حقوق الإنسان في العصر الحاضر وبين تعاليم الق��رآن والس��نة في ه��ذا الش��أن، وال��تي من

الضروري فهمها.

( الفرق الأول في هذا الصدد هو الاصطلاح؛ فالحقوق المتبادل��ة بين البشر، ال��تي يعُبّر عنه��ا في1)
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Humanالفلسفة الحديثة بـ "حقوق الإنسان" أو "  Rightsقد ذكرها الإسلام تحت عنوان "حق��وق ،"

العباد". فهناك نطاق واسع من التوجيهات والأحكام في الق��رآن الكريم والس��نة النبوية فيم��ا يتعل��ق

بحقوق الله وحقوق العباد، وهو نطاق منظم ومتراب��ط بحيث قلّم�ا يوج��د نظ�ام آخ��ر يوض�ح تفاص�يل

وأولويات حقوق الإنسان كما أشار إليها القرآن والسنة.

( الفرق الثاني هو أن الفلسفة المعاصرة تحصر قائمة الحقوق في إطار المجتمع البشري فقط، ولا2)
تناقش حقوق الخالق والمالك الذي خلق الإنسان ورزقه ومنحه نعمً��ا لا تحصى. فهي لا تهتم��ام أص��لًا

بمسألة وجود الله من عدمه، أو وجوب الإيمان به من عدمه، أو ما إذا كان له كخالق ومالك أي ح��ق

على عباده. بينما الإسلام على العكس من ذلك، لا يقر فقط بضرورة الإيمان بوجود الله تعالى، بل يع��دّ

الإقرار بتوحيده ثم الاعتراف بحقوقه أمرًا لا مفر منه. لذلك يتح��دث الإس��لام عن كل من حق��وق الله

ا للدين. وق��د نفى الإس��لام في ه��ذا الص��دد الط��رفين وحق��وق العب��اد، ويجع��ل التوازن بينهم��ا أساس��ً

المتطرفين:

فالتطرف الأول هو الانشغال الكلي بعبادة الله تعالى وعدم الالتف��ات إطلاقً��ا لحق��وق البشر. وق��د

عبّر الإسلام عن هذا بـ "الرهبانية" ونفاه القرآن الكريم صراحة.

أما التطرف الثاني فهو تركيز الاهتمام بالكامل على حقوق العباد وتعاملات البشر، واعتبار عب��ادة

ا. تع��اليم الله تعالى وطاعته غير ضروريين. وقد وصف الإسلام هذا بـ "الانش��غال بالدنيا" ونف��اه أيض��ً

الإسلام في هذا الشأن واضحة؛ فالإيمان بالله تعالى كخ��الق ومال��ك، واتب�اع تع��اليم رس��له، والإق��رار

بوحدانيت�ه، وعبادت��ه وطاعت�ه كله�ا ضرورية، كم�ا أن مراعاة حق��وق البشر الذين يعيش��ون معن�ا في

المجتمع البشري ضرورية أيضًا.

لقد قدم القرآن والسنة نظامًا متكاملًا للتوازن والترتيب في الأولويات بينهم�ا، وفي ه��ذا الص�دد

فإن قول سلمان الفارسي رضي الله عنه الذي نصح به أبا الدرداء رضي الله عنه - والذي وفقًا للرواية

في صحيح البخاري صدّقه رسول الله صلى الله عليه وسلم وأقره - يعد أساسًا وقاعدة:

"إن لربك عليك حقًا، ولنفسك عليك حقًا، ولأهلك عليك حقًا، فأعط كل ذي حق حقه."
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( الفرق الثالث الأساسي بين التعاليم الإس��لامية وفلس��فة العصر الحالية فيم��ا يتعل��ق بحق��وق3)

الإنسان هو أن الإسلام يحدد الحق��وق على أس��اس التع�اليم الس��ماوية وال�وحي الإلهي. بينم��ا الأس�اس

الوحيد لتحديدها في الفلسفة الحديث��ة ه��و رغب��ات المجتم��ع البشري. فم��ا تعت��بره أغلبية المجتم��ع

البشري حقًا يدُرج في قائمة الحقوق، وما تستبعده تسُتبعد من القائمة. والديمقراطية والتصويت هم��ا

وسيلة لمعرفة رغبة المجتمع البشري، فالأساس هو رغب��ات المجتم��ع البشري. ونحن ن��رى أن��ه بم��ا أن

رغبات المجتمع البشري لا تتوقف وليس لها كابح، فإن قائمة الحقوق هذه في تغير مس��تمر. ب��ل يحدث

ا عن قائم�ة الجرائم ويدخل في أن أمراً ما كان يعُد في الماضي من الجرائم، يص�بح في عصر آخ��ر خارجً�

قائمة الحقوق. أود أن أوضح هذا بمثالين:

الأول: أن عيش الرجل والمرأة معًا بدون زواج، وإقامة علاقة جنسية وإنجاب الأطفال، كان يعُت��بر

رج ه��ذا الفع��ل في الماضي جريمة. وما يزال يعتبر جريمة في نظر الإنجيل، ولكن في عصرنا هذا لم يُخ

من قائمة الجرائم فحس��ب، ب��ل إن العديد من الق��وانين في الدول الغربية ق��د اع��ترفت بمشروعيته

وأدرجته في قائمة الحقوق.

وبالمثل، فإن المثلية الجنسية كانت حتى عهد قريب تعتبر جريم�ة، ولا ت��زال الآيات ال��تي ت��ذمها

خ��رجت من
أُ
وتقرر عقوبة شديدة لها موجودة في الإنجيل. ولكن مع تغير الفكر الجمعي في المجتم��ع، 

درجت في قائمة الحقوق، وتقوم برلمانات الدول الغربية باس��تمرار بتشريع الق��وانين في
أُ
قائمة الجرائم و

هذا الشأن. بينما الإسلام لا يعترف بذلك، وموقفه هو أن المبادئ التي حددها الوحي الإلهي والتع��اليم

السماوية في هذا الشأن، والدوائر التي حددت قطعياً فيما يتعلق بالحقوق والمعاملات والحلال والحرام،

لا يحق للمجتمع البشري تجاوزها، وله فقط الصلاحية لترتيب أموره ضمن إطار هذه الحدود. وبالمثل،

فإن الإسلام ليس مستعداً لإدراج تلك الأمور في قائمة حقوق الإنسان التي اعتبرها المجتم��ع البشري

حقوقاً وهو يتجاوز الوحي الإلهي والتعاليم السماوية.

( الفرق الرابع المهم بين التعاليم الإسلامية والفلس��فة الحديث��ة ح�ول حق��وق الإنس��ان ه�و أن4)

الإسلام يركز أكثر على أداء حقوق الآخرين، ويذكر قائمة طويلة بأن عليك لله ه��ذا الحق، وللرس��ول
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هذا الحق، وللوالدين هذا الحق، وللزوجة والأولاد هذا الحق، وللأقارب هذا الحق، وللجيران هذا الحق،

وغير ذلك. ويتجه معظم تعاليم الإسلام نحو أنك إذا أديت حقوق الآخرين فإن حقوقك سوف ت��ؤدى

تلقائياً. بينما يبدو أن اتجاه وأسلوب الفلسفة والنظام الحديثين هو أن حقوقك على الآخ��رين هي كذا

وكذا، فهو يعرض على الإنسان قائمة بحقوقه ويحثه على المطالبة بها.

لا يخفى على أهل البصيرة الفرق في النتيجة بين هذين المنهجين. عندما يوجه الإنسان همت��ه لأداء

حقوق الآخرين، فإنه سينال حقوقه أيضاً، وفي نفس الوقت ستتولد في المجتمع أجواء المحب��ة المتبادل��ة

والثقة والأخوة. ولكن عندما يكون كل ش��خص مش��غولاً بالمطالبة بحقوق��ه من الآخ��رين، ستس��ود

أجواء من التنافس والصراع تؤدي إلى حالة من "الأنانية" )الفوضى والتن��افس الس��لبي(، ولن تتحق��ق

تلك الأجواء من الترابط والمحبة الضرورية للتوحد في مشاركة الآلام والمصاعب.

هناك مجال وحاجة للحديث عن العديد من جوانب حقوق الإنسان والتعاليم الإس��لامية، ولكن

نظراً لقصر الوقت سأكتفي بهذه الملاحظات الأساسية. نسأل الله تع��الى أن يوفقن��ا جميع��اً للعم��ل به��ا،

آمين ثم آمين.

م(2005 أكتوبر 31)جريدة "باكستان"، لاهور - 
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The Kashmir Issue: A Brief Overview and Possible Solution
Abu Ammar Zahid-ur-Rashdi

"What  is  the  Kashmir  issue,  what  is  its
background, and what could be its possible
solution? The majority of our new generation
knows  little  about  it,  and  their  connection
with the Kashmir issue is merely emotional.
Today, I want to present the case of Kashmir
before  you so  that  we can understand the
current  situation  and  what  our
responsibilities are in this regard.

According  to  international  documents,
Kashmir  is  a  disputed  territory.  The
boundaries  of  this  region  are  such  that  it
includes:  the state  of  Jammu,  the Kashmir
Valley,  Gilgit,  Baltistan,  and  Skardu,  etc.,
which we call  the Northern Areas,  and the
Ladakh region on the Chinese border. This
entire region is called Kashmir.

The dispute between Pakistan and India
over  Kashmir  began  in  1947.  Before  that,
this entire region comprising Pakistan, India,
Bangladesh,  etc.,  was  known  as  'India'
(Muttahida Hindustan) and was ruled by the
British. The British had begun to seize power
from the Mughals 190 years earlier in 1757
AD and completed their occupation by 1857
AD.  After  that,  the  British  Crown  ruled
directly  here  for  ninety  years.  When  the
British began to leave India, a large majority
of  Muslims  demanded  a  separate  country,
arguing that they could not live together with
Hindus  due  to  cultural  and  civilizational
differences.  This  led  to  the  Pakistan
Movement, and eventually, the country was
divided into two parts.

In this partition, one principle was agreed
upon: the areas with a Muslim majority would
join  Pakistan,  and  the  areas  with  a  non-
Muslim majority would remain in India. Since
present-day  Bangladesh  was  a  Muslim-
majority area, it  became a part  of  Pakistan
named  East  Pakistan  in  this  partition  and
maintained this  status until  1971.  Similarly,
Sindh,  Balochistan,  the  Frontier  (Khyber
Pakhtunkhwa),  and  West  Punjab  joined
Pakistan because they were Muslim-majority
areas.  The situation with Punjab was such
that,  West  Punjab  was  a  Muslim-majority
part of the province, while East Punjab had a
mixed  population  of  Hindus  and  Sikhs,  so
the  division  of  Punjab  was  decided.  West
Punjab,  which  includes  Lahore,  Sialkot,
Narowal,  Shakargarh,  etc.,  came  to
Pakistan's  share.  And  East  Punjab,  which
includes  Amritsar,  Ludhiana,  and  Haryana,
etc., came to India's share.

United India had hundreds of  small  and
large  princely  states.  There  were  states
directly ruled by the British and those called
semi-autonomous  states  with  which  the
British  had  treaties.  The  general  nature  of
these  treaties  was  that  internal  autonomy
belonged to the Nawab or Maharaja of the
state, while federal powers such as currency,
foreign  policy,  communications,  defense,
etc.,  were  the  responsibility  of  the  British
government.  The  few  states  that  joined
Pakistan included Bahawalpur,  Swat, Kalat,
Khairpur, Chitral, and Dir, among others. In
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some of the joining states a Sharia judicial
system was  also  in  force  even  during  the
British  era,  such as  in  the  states of  Swat,
Bahawalpur,  and  Dir,  where  the  Qada
(Islamic justice) system was prevalent. At the
time of the partition of United India,  it  was
decided that the rulers of these states could
choose to accede to either Pakistan or India.
The accession of the areas to Pakistan took
place under this very principle.

The  case  of  Kashmir  was  somewhat
different, where the majority was Muslim, but
the government was that of a Dogra Hindu
family. The entire region of Kashmir, which is
now divided into different parts, was ruled by
the  Dogra  dynasty.  Thus,  Maharaja  Hari
Singh,  against  the  inclination  of  Kashmir's
Muslim  majority,  announced  accession  to
India  at  the  time  of  the  partition,  and  the
Indian army entered Kashmir and occupied
it.  This  led  to  the  Muslims  of  Kashmir
declaring a rebellion against the government.
The Dogra rulers had been committing much
cruelty even before, which is a long story, but
the  Dogra  Maharaja's  accession  to  India
sparked  a  rebellion  among  the  Muslims,
which started a new phase of the freedom
movement. The people of Gilgit were the first
to  begin  the  fighting,  in  which  scholars
(Ulama)  and  the  general  public  all
participated.  Similarly,  in  the  areas  of  the
Kashmir  Valley,  scholars  initiated  the
struggle  for  freedom  based  on  the  Fatwa
(religious  decree)  of  Jihad.  Here  too,
scholars  and  tribal  chiefs  collectively
participated  in  the  Jihad.  Besides  this,
Mujahideen (freedom fighters) from the tribal
areas  and  the  Pakistan  Army  also
participated in this fighting, and as a result,
the  freedom fighters  reached  the  gates  of
Srinagar.  The  current  liberated  areas  like
Mirpur, Muzaffarabad, Rawalakot, etc., were
all liberated during this rebellion against the
Dogra government.

When  Srinagar  was  close  to  being
conquered, the Indian Prime Minister, Pandit
Jawaharlal  Nehru,  went  to  the  United
Nations  for  a  ceasefire  and  promised  that
they  would  accept  whatever  decision  the
United  Nations  made.  Consequently,  the
United Nations put pressure on Pakistan to
stop the fighting and, through its resolutions,

promised  that  the  decision  regarding
Kashmir  would  be  made  by  the  people  of
Kashmir through a plebiscite. UN resolutions
in  this  regard  have  appeared  at  various
times, but despite three-quarters of a century
having  passed,  this  plebiscite  has  not  yet
been  held,  the  main  reason  being  India's
influence  and  pressure  at  the  international
level.

One thing  often said about  the Kashmir
issue is, "How can you talk about the division
of a region on religious grounds in this era?"
To this, my submission is: on what basis was
the division of Israel done, and who did it?
The United Nations did,  didn't  it?  Similarly,
who  orchestrated  the  separation  of  the
Eastern  region  of  the  Indonesian island  of
Timor into a separate Christian state? And
who later granted separate statehood to the
Christian-majority area in South Sudan? Yet,
here  in  Kashmir,  you ask how the division
can  be  based  on  religion,  while  Pakistan
itself was created on the basis of religion.

The role of the United Nations regarding
the  Kashmir  issue  is  before  us,  but  the
common  organization  of  Muslim
governments,  the  OIC  (Organization  of
Islamic  Cooperation),  has  also  played
virtually no role in preventing oppression and
tyranny  against  Muslims  in  regions  like
Palestine, Kashmir, Arakan, Xinjiang, etc.

This is  the case of  Kashmir  that  I  have
briefly presented to you. In this regard, the
first  request  I  would  make  is  to  our  own
state:  Pakistan's  role  in  this  case  is  not
merely that of a supporter; rather, Pakistan is
a party against India in the United Nations,
and we must maintain the continuity of this
role.  My second request  is to the scholars
and  the  government  of  Azad  Kashmir:  the
regions of Kashmir that are currently part of
Azad Kashmir were liberated as a result of
the Fatwa of Jihad and the act of Jihad. So,
my  question  concerns  the  status  of  that
Fatwa of Jihad today. If it still  holds, whose
responsibility is it to carry it forward? I would
request  the  government  and  scholars  of
Azad  Kashmir  to  formulate  a  principled
stance and a plan of  action in  this regard,
and  to  take  the  government  institutions  of
Pakistan  into  confidence  and  not  overlook
them."
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